اتل 


فيص لإ ربإكتان 


العنوان 


کلمة الناشر 
تشکیل ا محكمة 

صدور مرسوم لحظر رمعاقبة نشاطات القاديانيين المناهضة للاسلام 
من هم القادیانیون ؟ 

طعن القاديانيين فى محتويات المرسوم 

تجاهل القاديانيون أحكام الدستور 


کل من يدعى النبوة بعد سيدنا محمد BG‏ فهو كذاب 
رد شبھات على عقيدة ختم النبوة 

تطور دعاوى السيد مر ڑا 

ادعی أله للائور من الله 

نبوته بموت آنم 

نبوءته بہلاك الشیخ شناءاف الامرتسری 

Gags‏ بولادة طفل مباراك 

بوت بنکاح نساء اخر 

نبوءته بنکاح حمدی بيكم 

نبوءته عن الحكم البریطانی 


العنوان 


نبوءته بتزايد اتباعه وتقلص عدد خصومه 
ادعى انه السیج الموعود والھدی المعهود 


يدعى انه أفضل الانبياء وخاتم الرسل 
تحلیل العلامة محمد اقبال لنفسيته 
اهتهام القران الكريم بذكر ولادة عیسی عليه السلام وما اوتى 
من العجزات 
تکذیب معجزات عیسی عليه السلام والاستهزاء بها 
الله عیسی عليه السلام 
حقیقة ادعاء الفرق بین الفرقة اللاهورية والفرقة القاديانية 
قتاوی تكفير السید مر زا واتباعه 
حکم الاسلام فيمن يدعى النبوة 
ماهی الامة المسلمة ؟ 
شروط OLY‏ الاساسية 

النبوة من اسس الاسلام 


اتباعه 


اخلاص الولاء والطاعة للاستعيار البريطائى 
الغاؤه للجهاد 

اطراء ا حکومة البريطائية والتغنى باجادها 
تشابه المضلين فى مدح الستعمرین 

تحليل العلامة محمد اقبال لاهداف حركة الق 
تملك الحکمة الشرعية الفيدرالية صلاحية البت فى هذه القضية 
لا اکراہ فى الدين 


yey 
vr 
vee 
۱۰ 
vr 
۱۱۸ 
NA 
۱۸ 
۱۳۳ 
۱ 
۱۷۹ 
۱۸ 
۱۳۹ 
۱۳۰ 
۱۳۱ 
yey 


العنوان 


أحكام المرسوم لا تؤثر فى حقوق القادياتيين 
تضمن الشریعة الاسلامية حقوق غير السلنین فى 
الدولة الاسلامية 
نشأت الحاجة الى ت 
على خالفة الدستور 

ودعاباتهم سبيت مسألة الامن والنظام 


الدستور نتيجة لاصرار القادباتيين 


منع استعبال . رضی 
منع استعيال . الصحابة . للقاديانين 

مت استعبال خلیفة السلمین وف pela‏ 

منع رقع الاذان 

الاذان من شعائر الاسلام 

لانسمح الشريعة الاسلامية لغير السلمین اشنا الاسلام 


من تسمية معيدهم سجدا 
حق نشرالاديان الاخری فى الدولة الاسلامية لیس بغير حدود 
لايسمح لغبر الم لمين لينشروا دینہم فى للسلمین 

لانعارض أحكام المرسوم اعلان الاممالتحدة حقوق الانسان 
استثتاء الدة رقم ۲۰ یشمل أحكام المرسوم 


قيابة عن الملتمسين 


السيد يجيب الرحمن المحامى 


Gy‏ الالتماس الشرعى رقم ۱۷/ آئی لعام ٤۱۹۸عم)‏ راحد الملتمسين) 
تیابة عن ا ملتمسین الثقيب (المتقاعد) عبدالواجد 
Gy‏ الالتماس الشرعی رقم ۲/ ایل لعام ٤۱۹۸م)‏ (احد الملتمسين) 


نيابة عن المدعى عليهم 


تواریخ الاستماع بلاهور 
٥۷۱۰ء۶‏ 
PREVI‏ 
۵۱۷۹ء 
سر 
۲۰ء 
۹ء۶ 
۸۷۳۱ء 
۸۷۲ء۶ 
۸۸۹۲ء 
20۹ 
۱۲ ءء)۶' 


تاریخ اصدار ا حکم 


الساین سحاجی شيخ غیان ا 
ای البعدام ہیں ون 
المحامى الدكتور السید 

رياض الحسن AIS‏ 


٦۲ء‏ 
۸ء 
۲( 
"ء۶ 
ہیر 
۶۸۷۰ ۰۹۰ء) 
۸۸۱ء۶ 
۸۵۹ء۶ 
۶۷"ء)' 
۱ءء 


۶۱۲م 


كان الرسوغ رقم ۲۰ لعام 1۹۸م الڈی يسمى ١‏ صدور مرسوم اخظر 
«مرسوم ( حظر و معاقبة ) التشاطات الناهضة میں وڈ 
للاسلام للفترقة القأديانية والفرقة للاموریة POM a‏ 
لعام ۱۹۸۰م كان نشر فى ال ریدۂ الرسمية الباكتائية فى 
عددها (الاستتناتی) الصادر فى ٦٢‏ ابريل 1184م . وكان هذا الرسوم 
اجری تعديلات فى الواد فى كل من فانون المقوبات الباكستاني 
ر قانون ٤٤‏ لعام ٠157م‏ ) وقانون الاجراءات الخناتية لغام ۱۸۹۸م 
(قانون * لعام 1844م) ومرسوم المطابع والمطبوعات العام ۱۹۹۳ء 


۲ ینقسم القاديانيون الذبن هم اتباع الرزا غلام احمد من بلدة قاديان 
(المشار اليه قيا بعد فى هذا الحكم باسم السيد مرزا) ٠‏ إلى فرقتين 
وعلی كل حال تدعى كلتاهما احدی 


من هم القادیاایون* 


۳ تعتقد الفرقة التى تسمی عادة القرقة القاديانية أن السبد مرزا كان 
المهدى المهود رالمسبح الوعود ونیا بين تقول الفرقة اللاهورية انه كان 
be‏ رالهدی المهود والمسيح الوعود . 


.٤‏ تقدم بعض أعضاء الفرقة القادبانية وائنان من أعضاء 3A)‏ طمن الد ادي 


اللاهورية بالتماسین رقم ۱۷/ آئی لعام ۱۹۸۶م ورقم ۲/ ابل لعام توبات tee‏ 
٤ء‏ للطعن فى محتويات المرسوم بموجب أحكام القران الكريم 
والسنة النبوية 


۱۲ 


ه. واستمعت الحکمة للقضية مفصلا ولاکثر من أربعة اسابیع . وقام 
کل من اليد جيب الرهن أحد الملتمسين فى الالتماس الشرعی رقم 
۷ آئی لعام ۱۹۸۶م والتقیب (التقاعد) عبدالواجد احد اللتمسین فى 
الالتماس الشرعی رقم ۲/ ایل لعام ٤۱۹۸م‏ بالرافعة نيابة عن اللتمسین 
كما قام الحامی شيخ غياث محمد والدکتور ریاض الحسن PASM‏ 
بالرافعة 


ابة عن الحکومة . وكذلك استدعت الحکمة الستشارین 
والعلیاء التتمین الى مدارس الفکر المختلفة والاتية اسهاءهم 
لمساعدتها فى السائل التملقة بالوضوع وناقشوا القضية بالتفصیل : 

(۱) قاضی بحيب الرهن 

)٢(‏ الاستاذ محمود احمد غازی 

(ry‏ الشیخ صدرالدین الرفاعی 

۔ری) العلامه تاج الدين اطیدری 

(ه) الأستاذ محمد اشرف 


(Ay‏ العلامة مرزا محمد يوسف 
(۷) الاستاذ الشیخ طاهر القادری 


.٦‏ كان دستور عام ۱۹۷۳م عڌل يموجب قانون تعدیل الدستور الثانی 
العام ۱۹۷۰م (قانون 44 لعام 151/4 م) لتعديل المادة ٠١١‏ والمادة ۲۳۰ 
منه . وكان البند (۳) أضيف ال المادة 57٠‏ «لاعلان الاشخاص الذين 
بمحمد بٹۃ قطعيا ومطلقا او الذين يدعون النبوة 


لا يؤمنون بختم ا 
بعدہ بای معتی للكلمة او باية صفة كانت ۰ او الذين يعتبرون مثل هذا 
الدعی تبیا او مصلحا ينيا . غير ملمين» . وقد شمل هذا التعریف 
القاديانيين من کلتا الفرقتين ماعدا الاخرين وهكذا تم اعتبارهم غير 
مسلمين 


1 


۷ نتعلق المادة ٠١5‏ بتشکیل الجحمعيات الاقلب 

الذين سينتخبؤن طذه الجمعيات ومؤهلاتهم وکذلك القاعد الاضافية 

الخصصة لغبر السلمین من A‏ المسيحيين والتادك والسیخ والبوذيين 

والبارسيين . وأضاف تعديل الدسٹور الٹانی لعام ۱۹۷۵م الى هذه 

الفثات ہ أشخاص الفرقة القاديائبة او الفرقة اللاهورية (الذين يسمون 
| ا احدین) : 


ية ونحده عادد الاعضاء 


8 . وهكذا تم تنفيذ المادة رقم ٠١7‏ بالاعلات الوارد فى الففرة رقم٣من‏ 
المادة رقم ٦٦٢‏ و وضع القاديانيون من كلتا الفرقتین جنبا الى جنب مع 
الاقليات الاخری 


4. على الرغم من هذه الاحكام الدستورية أصر الاحمديون بر القایائیون لحم 
انفسهم مسلمين وعلى تسمیة ديانتهم الاسلام ول یتنا الى قلق مسلمى الدستور 
باکسشان ول یلا به البنة . واستمروا فى WE‏ الاحكام الدستورية 
۱ الذکورة اعلاء واستمروا فى ثدنیس الالقاب والنعوت رالاوصاف مثل 
ام الومنین وأهل البيث والصحابة وا خلفاء الراشدین وامير المؤمنين 
وخليفة الزمنین (وهى القاب غصوصۃ بالحكام المسلمين والخلفاء 
1 الراشدين عامة وهی خصوصة بمسلمين ول يستعملها غير المسلمين قط) 
باستعیاها لزوجة السيد مر زا وأفراد أسرته وأصحابه وخلفائہ على التوال 
] بناء على ذلك جعل استعیال الکلیات الهيتة للشخصيات القدسة فعلا 
1 اجراميا يعاقب عليه بموجب البند رقم ۲۹۸ ۔ أ من قانون العقوبات 


الباکستانی (قانون رقم £0 لعام ٠167م)‏ والذى كان اضيف اليه اخيرا 
بموجب المرسوم رقم ٤؛‏ لعام ۱۹۸۰م . وهذا البند کما يلى : 


cel أحكام‎ 


1 


1-۳۹۸ 
استعمال الکلیات الهينة وغيرها للشخصيات القدسة 
آی شخص یدنس اسما مقدسا لأى من أزواج النبى محمد یل 
(أمهات المؤمنين) او آهل بیته او خلفانه الراشدین او صحابته 
بایىة کلیات متطوقة او مکتوبة او بای تعبير محسوس او بای 
تعريض او تلميح او ايهاء ۰ اما بطريقة مب غير مياشرة : 
سيعاقب بسجن لمدة يجوز ان تمتد الى ثلاث سنوات عن كل 

قعبير او الغرامة او العقوبتين كلتيهم| 


٠‏ . كان هذا البند صيغ فى عبارات عامة ولم يكن مقصورا عل 
الاحدیین. ونظرا الى احتجاج المسلمين على اصرار الا حمديين اصدر 
المرسوم المطعون فيه .. اضاف هذا المرسوم البند رقم ۲۹۸ .ب والبند 
رقم ۲۹۸ - سی الى قانون العقوبات الباکستانی (قانون 40 لعام 
۰٠ھ‏ :وکذلك اجسری التمديلات اللاحقة فى قانون الاجراءات 
الجسائية لسام ۱۸۹۸م (قانون ٥‏ لعام ۱۸۹۸م) ومرسوم المطابع 
والطبوعات لعام ١٦۱۹م‏ . والبندان رقم ۲۹۸-ب ورقم ۲۹۸ - سی 
كما یل 


ب 

اساءة استعسیال الالقاب والنعنوت والاوصاف وغيزها 
الخصوصة للشخضيات والاماكن القدسة الخاصة 

(۱) ای شخص من الفرقة القاديانية او الفرقة اللاهورية 
(الذين یسمّون انفسهم احمديين او بای اسم اخر) بایة کلیات 
متطوقة او مكتوبة او باية طریقة عسوسة 


Yo 


(أ) يذكر او بخاطب ای شخص غير أحد من خلفاء النبى 
محمد ين او صحابته بکلمة امبر المؤمنين او خليفة الؤمٹین او 
خلیفة السلمین ار الصحابى او رضى الله عنه 
(ب) يذكر او يخاطب ای شخص غير زوج من ازواج النبى 
| محمد یل بكلمة أم مین 
| (ج) يذكر ار bE‏ ای شخص غير أحد من اهل بيت التب 
محمد و يكلمة اهل الببت 
(د) يذكر او يسمى أو يدعو محل عبادته مسجدا 


سيعاقب عن كل تعسبر بسجن لمدة يجوز ان تمشد الى ثلاث سنوات 
وسیکون معرضا للقرامة 
(1) اى شخص من الفرقة القادياتية او الفرقة اللاهورية (الذين يسمون 
انفسهم احمديين ار بای اسم اخر) يذكر SUS‏ منطوقة او مكتوبة او 
بای تعبير عسوس : طريقة النداء للصلوات التى تستعملها فرقته بكلمة 
«الاذان» او يقرأ الاذان کا و3 


او یروج مذهبه 

اى شخص من الفرقة القاديانية او الفرقة اللاهورية (الذين 
يدون أنفسهم اصدیین او بای اسم اخر) يتظاهر بطريقة 
مباشرة او غير مباشرة بكونه مسلیا » او بدعو او یسمی مذهبه 
الاسلام » او ينشر او بروج مذهيه ‏ او يدعو غيره الى قبول 
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مذهيه » او یئبر يكليات منطوقة او مكتوبة اما یتعبیر حسوس 
كانت ۰ المشاعر الديتية للمسلمینء سيعاقب 


الى ثلاث ستوات عن کل تعبیر 
وسيكون معرضا للغرامة ايضا - 


۱ جعلت هذه البتود فعلا اجراميا من القادیانی : 
آ) ان يسمى نفسه او يتظاهر بطرية 
مل او أن يسمى مذهبه الاسلام 
ب) ات ينشر او يروج مذهيه او ان يدعو غيره الى قبول مڌهبه 

يثير بظریقة ما الشاعر الدينية للمسلمين 

ج) أن يدعو الناس الى الصلاة بقراءة الاذان او يسمى طريقة 

ندائه للصلاة او شكله بكلمة الاذان . 


او غير مباشرة بكونه 


)ان يعوا او يسنن ,عل عیادته مشجدا 

ه) ات يذكر ای شخص غير أحد۔من خلفاء الى محمد و 
بكلمة امير المؤمنين او خليفة المؤمنين او خليفة السلمین او 
الصحابى او رضى الله عنه او ان يذكر احدا غير زوج من 
ازواج التبی محمد جي بكلمة آم الزمتین او آى يسمى غير اهل 
بيت النبى كلا بكلمة اهل البیت . 


۲ - المسألة الرئيسية التی على أساسها قدم هذان الالتماسان والتى كانت 
نوقشت من النواحى العديدة هى ان المرسوم الطمون فيه يخالف الشريعة 
ویخعصب ا ِقوق الدستورية للقادياتيين ف الایان بمذهیهم والعمل بها 
او نشره وتروييه ۔ 


۷ 


pitty ۴‏ بالذكر انه على الرغم من لبود الدستؤرية أصر للدعون 
فى مناقشاصم عل تسمية الفشهم مسلمين وتشنية مذهبهم الاسلام 
وأكدوا ان التعديل الدستورى لم يكن اعلانا باقرارهم غير مسلمين 
صادرا من قبل هيئة دينية و لكته عمل للحزب ا اکم انذاك . وكانت 
انظار المدعين لفتت الى ان التسديل الدستورى كان صدر باجاع 
الاصوات من قبل جي الاحزاب وان البرلان كان اصدر قراره 
قضائية نقريا بالاستماع لأدلة الفريفين کلیھیا يمن فيهم رئيس 
الجراعة الاحمدية 


٤‏ . صرح السيد جیب الرحمن انه نظرا إلى أن المحكمة لاتستطيع 
ا حکم على الاحكام الدستورية فانه لا يود ان يثير مسألة کون القاديانين 
مسلمين او غير مسلمين . إلا أنه آصر على تاکید أن القادیائیین ليسوا 
غير مسلمين الا ان النظام الغالب قد قررهم كذلك 


٠6‏ . وبعد ذلك اوضح انه اذا اسندل ple‏ الحكومة عل ان القاديانيين 
غير مسلمين بموجب الشريعة ايضا فانه يود حیتئذ ان يقوم بابطال هذا 
الاستدلال مقصلا ۔ 


فاستفسرنا السيد رياض الحسن الکیلاتی عامى الحكومة 
الاتحادية هل يود الاستمرار على دعوى ان الدستور قد قرر القادیانین 
غبر مسلمين فقط او يود مناقشة قضية وضعهم فى ضوء الشريعة بصورة 
مستقلة . فاختار النقطة الاخيرة . وعل ذلك أكد السید جیب الرحن 
انه يود مناقشة مسالة وضع القاديانيين فى ضوء أحكام القران والستة 


vA 


فاستدلال السیند جیب الرحن على ادعاء کون القاديائة 
مسلمين دعوة موجهة الى هذه الحکمة فى هذه المسألة . فلا بد 
ان تصدر حکمها فى هذه النقطة التى كانت نوقشت مفصلا .| وسو 
معالجتها فى هذا الحکم . 


فالادعاء الذى جاء فى الادلة التحريرية التى قدمت فى النباية 
المدعين انفسهم لم يرغبوا فى طرح مسألة عقيدتهم صحيح جزثيا فقط . 


قبل ان نشرح النقاط النى شملها الالتماس وكذلك آثار الا 
العديدة للسرسوم المطعون فيه يجدر بنا ان ثلقى ضوہا على عقر 
المسلمين بختم اللبوة بمحمد تل > والتى هى الفكرة الرئيسية للخلا 
بین المسلمين والاحمديين والتى كانت الاساس لقانون تعديل الدست 
الشانی لعام ۱۹۷۲م (قانون 4٩‏ لعام ۱۹۷۵م) الذى بموجبه اء 
القادیائیون غير مسلمين . 


جع تا یعتقند السلمون من جميع مذاهبهم الفكرية البوة + 
عمد لد واجاع الامۃ قطعيا بمحمد BE‏ ويروته من ضرورات الدين . هذه العقيدة الاجما: 
a‏ على الاية القرآنية رقم ٠٤‏ من سورة الاحزاب . ونورد lad‏ یل الا 
الكريمة مع معائيها وتفسيرها 
ما ان مد با أحد من AE,‏ وَلَكنْ رَسُوْل الله وَحَانَمَ ال 
وَكَانَ الله IR‏ شَیْءِ علا . 


كانت کلمة خاتم التبيين موضوع التفسير من البداية ١‏ ققستر 


الم 


الاحاديث النبوية وكذلك فسرها الفسرون وكبار العلماء والفقهاء . ومن 
المسلم به انه بجی اتم النبيين . ومعنى انم الذى يختم وكذلك 
لاخلاف انه اذا كانت القراءة خانم النبيين فيكون العنی انه خدم بمجیته 
الانیاء 


والخاتم معناه ا تم . ومعنی خاتم النبيين ا ختم على الانبياء 


الذى ختم عل النبوة فلا يجوز ان يكون بعده نبى وان انقطاع 
قطعی . وكان السيد مرزا ايضا قبل هذا المعنى (ازاله اوهام ج ٢‏ ص 
١ )١‏ الا انه بعد ما ادعى التبوة لنفسه حرف العنی وفسر الكلمة 
بمعنى ختم النبى محمد عل مواصلة الانياء الذين تقرر مجرئهم فى 
اخر الزمان . وهذا یعنی ان مجيء الانبياء م ینقطع ول ينته : ولكن النبوة 
جارية بشرط ان کل نبى تبعت بعد النبى محمد لابد ان يكون ختوما 
بختم الابی محمد پا والعنی انه نبى بعث بختمه وموافقته ليجدد 
شريعنه الموجودة فى القرأن الكريم والستة 


هذا القول کیا يظهر مما مر تحريف لعنی ختم الثبوة ختما قطعيا والذى 
انعقد عليه الاجاع والذى يدل عليه ايضا الكتابات الاول للسيد مرزا 


وقرئ كلمة خاتم فى هذه الاية الكريمة بوجهين خانم او خاتم . قرآھا 
ابن عامر وعاصم خاتم بفصح الشاء على الاسم ای آخرّهم . وقرأ 
الاخرون بکسر التاء على الفاعل لائه ختم به الد 


۷. 


(معالم التنزيل للامام البغوى ج 4 ص 6۲۱۸ 
وجاء فى لسات العرب : ختم الشيء بلغ آخره وختم الله له 
با خر وخاتَم کل شيء عاقبته وآخره وجمعه خواتم . 


قال الفراء الخاتم والخاتم متقاربان فى المعنى الا ان الاقم الاسم 
والخاتم القاعل . الخاتم والخاتم من اسماء التبی ك# وف التنزیل العزیز 
ولکن رسول الله وخاتم النبيين ای اخرهم. ومعنى ا ختم المتع وممنی 
ختم وطبع فى اللغة واحد وهو التخطیة على الشيء والاستيثاق من ان 
لایدخله شيء . والخاتم ما يوضع على الطينة . 
( لسان العرب ج ۱۸ ص ٥٥-٥۳‏ ) 
ويقول الراغب : ا تم والطبع يقال على وجهين مصدر ختمت 
وطبعت . وهو تاثير الشيء كتقش الخاتم والطابع . والثانى الاثر 
الحاصل عن النقش . ویتجوز بذلك قارة فى الاستیثاق من الشيء والنع 
a‏ اعتبارا بها يحصل من المتح بالختم على الكتب والابواب وتارة فى | 
تحصیل اثر عن شيء اعتبارا بالنقش ا حاصل ٠‏ وتارة يعتبر منه بلوغ | 
الاخر . (انظر کلمة ختم فى لین) 


ختم على قلبه ای جعله لایعي ولا يعقل شيئا وجعل قلبه او فكره 
لايفهم البتة رانظر كلمة ختم فى لین) 


(ختم الله على قلوبهم) او (طبع الله على قلويهم) اشارة الى ما أجرى الله 
به العادة أن الانسان اذا تناهى فى اعتقاد باطل او ارتكاب محظور ولا 
يكون منه تلفت بوجه الى الق ٠‏ يورثه ذلك هيئة تمرنه على استحسان 


۳۱ 


بذلك عل قلبه رانظر الفردات فى غريب القران 
للامام الراغب الاصفهانی ص ١١١‏ وراجع لين فى كلمة ختم) ۔ 
(وخاتم النبيين) لانه ختم التيوة اى مها بمجینه (الفردات فى غريب 
القران ص ۲1۳-۲۶۲) 


وذکر فى تاج المروس : 

دومن اسمائہ صلی الله عليه وسلم ا ام والخاتم وهو الذی 
یله (تاج العروس ج ٤‏ ص ۱۸٦‏ وراجع مجمع البحارج 
۸ ص 194 ایضا) 


وهكذا فان معنى الخاتم واخاتم واحد . وعلى هذا الاساس فسر 
جیع علماء اللغة والنفسیر خاتم التبيين بمعنى اخر الاتبياء بالاجاع ۔ 

واذا نظرنا الى التعبير اللغوى والاستعمال العربى نجد ان الخاتم 
لا يعنى طابع البريد الذى يلصق على الظرف لارساله Els‏ يعنى الختم 
الذى يختم به الظرف لغرض حفظه حتى لا يخرج شي» من داخله ولا 
يدخله شيء بدون کسر الختم 

بهذا العنی فسر جميع المفسرين المعروفين الاية الكريمة رقم 
۳ . وهنا بحنوا مسألة اخرى ايضا . هناك روايات تدل على 
نزول عيسى عليه السلام قبيل القبامة . وقد ضعف بعضهم هذه 
الروايات لتعارضها مع القران الكريم والسنة ۔ الا ان ابلمهور يروا 
القران الكريم وبين هذه الروایات 
وذلك لان عيسى عليه السلام الذى كان تی الله ورسوله كان اوتى النبوة 
قبل ان يبعث نبينا BH‏ بين تتعلق الاية الكريمة بمجيء نبى جدید 
بعده. والمسيح سینزل الى الدنيا بوصفه فردا من الامة المسلمة ومتبعا 


صحیحة ویرون انه لا تعارض 


۲۲ 


للشريعة الاسلامية 
وهنا نتقل هذه التفسیرات والاراء الوثوق بها : 


(۱) یقسول السلامة ابن جریر الطبری (۳۱۸۲۲۲۵۱ حامق 
تقسيره المر وف : 

ولکنه رسول الله وخاتم النبيين الذى ختم النبوة تطبع علیها فلا 
تفتح لاحد بعده الى قيام القيامة . (تفسیر ابن جرير الطبری جزء ۲۲ 
ض ۱۲) 


(۲) ویقول الامام الطحاوی ( ۲۳۹ - ۳۲۱ ه ) فى کتابه العقید: 


السلفية ناقلا ما كان یعتقدہ GLI‏ الصا حون وخاضة الامام ابو حنیفة 


والامام آبو يوسف والامام محمد رحمهم: اه اجممین فى باب الد 

ان حمداعبده المصطفى ونبيه الجتبی ورسوله الرتضی وانه خاتم 
النبييين وإمام الاتقياء وسید الرسلین وحبيب رب العالمين (شرح 
الطحاوية ق العقیدة السلفية ‏ دارالمارف بخصر ص ١۱ء‏ ۸۷ ۹٦۰:‏ 
ê‏ 


(۳) ويقول العلامة اين حزم الاندلسى ( ٥٥٤-۳۸٣‏ ه) 

وان الوحی قد انقطع مئذ مات BN‏ . برهان ذلك ان الوحى 
لا يكون الا الى نبى . وقد قال عزوجل (ما کان عمد Uf‏ احد من 
رجالكم ولكن رسول الله وخاتم النبيين)(المحلى ج ۱ ص HON‏ 


(4) ويقول الامام الغزالى ( ۰۰0-4۵۰ ) 


۲۳ 


أجمعت الامة انه لا یکون بعد نبيئا يل نبی اخر كا أجمعت على ان الراد 
من قوله یل دلا نبی بعدی» ائه لا يبعث بعده نبى ولا رسول . ومن أول 
الحديث بغیر ذلك فقد خرج من الاسلام ویکون ناوبله باطلا وقوله كرا 
واتففت الامة على انه لا جال لناوبل هذا الکلام بغير ذلك . ومن انكر 
ذلك فقد انكر الاہماع (الاقنصاد فى الاعتقاد طبع مضر ص ۱۱4) 


(۵) وبقول الامام بی الستة البغوی (215 ھ) فى تفسيره معام 

sl 

ختم الله به النبوة فهو خاتمهم وقال ابن عباس U‏ اخبر الله ان لا نبى بعدہ 
معا التزيل ج ٣‏ ص )۱٥۸‏ 


)٦(‏ ويقول العلامة الزغشرى AY)‏ ۵۳۸-4 ه)ف تفسيره الکشاف 

فان قلت كيف كان آخر الانبياء وعیسی ینز فى اخرالزمان 4 
قلت : معنى كونه آخر الانبياء انه لا ينبأ أحد بعده وعيسى من Od‏ قبله. 
وحين ينزل ينزل عاملا على شريعة محمد مصلیا الى قبلته كانه بعض 
اٹہ . ( الكشاف ج ۲ ص 7١6‏ ) 


(۷) ويقول القاضى عياض (Potty‏ 

ومن ادعى النبوة لتقسه او جوز اكتسابها والبلوغ بصقاء القلب 
الى درتبتها كالفلاسفة وغلاة المخصوفة وكذلك من ادعى منهم انه يوحى 
اليه وان لم يدع النبوة ٹھڑلاء كلهم کفار مکذبون للنبی 
يل لانه أخبر کا انه خانم النبيين لا نبى بعدہ . واخبر عن اله تعالى انه 
خاتم الثبيين وانه أرسل للثاس BIS‏ واجعت الامة على حمل هذا الکلام 


ve 


على ظاهره وان مفهومه المراد به دون تاويل ولا تخصيص . فلا شك فى 
كفر هؤلاء الطوائف كلها قطعا اجماعا وسمعا (الشفاء ج ۲ ص ۲۷۰ - 
ayy‏ 


(۸) ويقول الامام الرازى (۰4۳ -٦٠٦ھ) ‏ ی شرح آیة خاتم النبيين فى 
التفسير الككبير : 

(وخاتم البیین) وذلك لان النبى الذی يكون بعده نبى ان ترك 
شيئا من النصيحة والبیان يستدركه من ياتى بعده . واما من لا نبى بعده 
یکون اشفق على امته وأهدى لهم وأجدى إذ هو كوالد لولدہ الذى لیس 
له غيره من أحد (التفسير الكبيرج ٦‏ ص CON)‏ 


(۹) ويقول العلامة الشهرستانی (AO EA)‏ فى کتابه الملل والتحل 

واما من قال ان بعد محمد ی نبيا غير عيسى بن مریم فانه لا 
يختلف اثنان فى تكفيره لصحة قیام الحجة بكل هذا على كل أحد (الملل 
والتحل ج ۳ ص ۲4۹) 


(۱۰) ویقول العلامة البيضاوى (1۸0 ه) فى تفسيره انوار التتزيل : 
وخائم النبيين واخرهم الذى ختمهم او ختموا به . . . . . ولا بقدح فيه 
نزول عيسى بعده لانه اذا نزل كان على دینه. 

(انوار التنزیل ج ٤‏ ص ONE‏ 


(۱۱) وبقول العلامة حافظ الدين AS‏ (۷۱۰ھ) فى تفسيره مدارك 
اعزیل : 


۷ 


اذا لم يعرف الرجل ان محمد 4# آخر الائبیاء عليهم وعلى نبيتا 
السلام فليس بمسلم . وكذلك لو قال أنا رسول الله او نبیه 
( الفتاوى العالکیریة ج ۲ ص +27 ) 


)14( ويقول العلامة الشوکانی (۱۲۰۵هم) فى تفسیرہ فتح القدير 
(وخاتم التبیین) قرأ الجمهور خاتم بکسر التاء وقرأ عاصم 
ہفتجھا . ومعنى القراءة الاولى أنه ختمهم ای جاء آخرهم . ومعنی 
انه صار كالخاتم هم الذى يختمون به ويتزينون بکونه مهم 
(فتح القدیر ج ٤‏ ص )۲۷٢‏ 


(۲۰) ويقول العلامة الالوسی ١(‏ ۱۲۷ھ) فى تفسيره روح المعانى: 
وافراد بالنبى ما هو pel‏ من الرسول . فيلزم من کونه ی خاتم 

النبيين كونه خاتم المرسلين . والمراد يكونه عليه الصلاة والسلام خاقهم 

رة فى أحد من الثقلين بعد تحلينه عليه الصلاة 


Tree)‏ ص ۳۲) وهو ایہام وحی 
النبوة الذی یکفر مدعیه بعد رسول الله يك بلا خلاف بين السلمین 
«روح العانی جزء ۲۲ ص ۳۸) 


وکونه #5 خاتم النبيين نما نطق به الکتاب وصدعت به السنة 
وأجمعت عليه الامة . فيكفر مدعى خلافه.( روح العانی جزء ۲۲ ص 
(rs‏ 
وهذا هو الموقف الذى اتخذہ المفسرون الشيعة الذکورون فيم يلي فى 


vA 


مسالة ختم الت 

۱ على بن ابراهيم Caray‏ التغسير القمی ص ۰۳۲ طبع ee‏ 
بالمراق 

۲ الشيخ ابو جعقر محمد بن حسن بن على الطوسی CAEN‏ 

تاج ۸ ص ۳۱٣‏ طبع التجف بالعراق 

۳ الملا تح الله الکاشانی (4۸۸ ه) تفسير منهج الصادقین 
ج ۷ ص ۳۳ طبع التجف بالعراق : 

4 . ابو على فضل بن حسين الطبرسى OA)‏ ه) تفسير جمع البيان 
ج ٢‏ ص ۲۹۸ طبع النجف بالعراق 

ه . الملا حسن الکاشی تفسیر الصافى ص ١‏ 44 طبع النجف بالعراق 

.٦‏ هاشم بن سلیمان بن اسماعیل الحسينى (۱۱۰۷ ه) تفسير البرهان 

ج٣‏ ص ۳۲۷ طبع قم بايران 

العلامة حسين بخش : انوار النجقفاج ۱۱ ص ۲۱۱ طيع لاعور 

الشيخ السيد عبار على : تقسیر عمدة البيان ج ۱۲ طبع دهلى . 

. مقبول احمد : ترجمة القران الكريم وتوضيحه ص ۰۰۷ طبع لامور 

۰ الحافظ فرمان على : ترجة القران الکریم وتوضيحه ص ۰ ۶۷ 


< > 


الامام الزغشری ق تفسیر الكشاف والقاضى البیضاوی 
٥(‏ ۸٦ھ‏ فى آنوار التنزیل والامام الرازی (4ه ‏ ٦٠٥م‏ فى التفسیر 
الکبیر ج ۳ ص ۳4۳ والامام النووى (۷-۱۳۱) فى شرح صحیح 
مسلم ج ۲ ص ۱۸۹ وجزء ۱۸ ص ۰۷۰ وعلاؤالدين البفدادی 
SAVIO)‏ تقسير ال خازت ص 4۷۱ - ۶۷٤‏ والتفتازانی (۷۲۲- 6۷۹۲ 
فى شرح العقاند النسقية ص ۱ وابن حجر العسقلاتی (٩۶6ه)‏ فى فح 


۳۹ 


الباری ج ٦‏ ص ۳۱۵ و۱۱۷ ویدرالدین العينى (ه۸۵ه) قى عمدة 
القاری ج ۱5 ص ٥٤‏ والقسطلاتی GARY Ay‏ ارشاد الساری 
اج ٦ص‏ ۱۸ وابن حجر اغیٹمی (۹۰۹ - ۹۷۳م ف القتاوی الحديثية 
ص ۱۲۸ و۱۲۹ والشاه عبدالحق المحدث الذهلوى (۸٥۹۔‏ ۷۵٢۱ی‏ 
فى أشعة اللمعات ج ٤‏ ص ۳۷۳ والزرقاتی (١١۱۱ھ)‏ فى شرح 
الواهب اللدنية ج ۳ ص ١١5‏ كلهم يؤيدون الرأى القائل يانه لامتا: 
بین القرات الكريم والاحاديث الواردة فى نزول عيسى عليه السلام 


وقد وردت هذه التصريحات الواضحة من کبار العلماء والققهاء 
والحدئین والمقسرين من جميع بلاد الاسلام وياستمرار ق جمیع العصور 
وتدل نظرة واحدة على تواريخ مواليدهم ووفياتهم انبم يشملون أعلام 
كل قرن من التاریخ الاسلامى من القرن الاول حتى القرن الثالت عشر 
افجری 


وقد شرح رسول الله کچ ايضا معنى خاتم النببين فى عدد من 
احاديثه التى نورد يعضها هتا : 


(۱) قال النبى 4# كاتت بتو اسرائیل تسوسهم الاتبياء كلا هلك نب 
خلفه تبی واقه لاتبی بعدی وسيكون خلقاء (صحيح البخاری کتاب 
الانبیاء ج ۲ ص ۲۵۷ طبع دار المعرفة بيروت ۔ لبتان) 


)1( قال النبى نی ان منلی و مثل الاتبياء من قبل كمثل رجل بتی بیتا 
فاحسنه daly‏ الا عوضے لبنة من زاوية . 'فجعل الناس يطوفون يد 


۳۰ 


ويعجبون له ویقولون هلا وضعت هذه اللبنة . فانا اللبتة وأنا خاتم 
الییین . (صحيح. البخاری - كناب الناقب ج ۷ ص ,۲۷۰ طح 
دارالممرقة بوت) وقد وردت اربع روایات على الوضوع نقسه ىق 
مجح سلم, زاب الفضائل) .وق اخرھا ويادة, «فتجعت Se‏ 
الانبياء» على الحديت الاخير ۔ وتوجد هذه الرواية بہذہ الكلمات ف 
جامع الترمذى فى كتاب التاقب - باب فضائل الٹبی ٠‏ 

وروی .هذا الحسديث ق مسند اہی داود الطیالسی ایضا عن جابر بن 
عبداللہ وف اخره وختم بی التبیونء ۔ 


وهناك روايات اخرى عن ابى بن كعب وایی سعید الخدری 
وابى هريرة فى مستد احد مع اختلاف يسير فى الكلمات ۔ 


(۲) ان رسول الله صل الله عليه وسلم قال فضلت على الاتبیاء بست 
اعطیت جوامع الکلم ونصرت بالرعب واحلت لى الغٹائم وجملت لى 
الارض مسجدا وطهورا وارسلت الى الخلق كاقة وختم يى التبيون - 
(صحيح مسلم ج ۲ ص ۲۲۹ طبع دارالكتب - بيروت) 


(ی) قال رسول الله BE‏ ان الرسالة وا 
ولا نبى .. (الترمذى ج ۲ ص ۵۲ طيع اتش ایم سعيد ایند کمیانی, 
یکراتشی) 


قد اتقطعت فلا رسول یعدی 


زه) قال التبی ية آنا محمد وأنا أحد Gy‏ الاحی الذی یمحی بی الکقر 
وانا الحاشر الذى بِشر الناس على عقبى وانا العاقب الذى ليس بعدی 


vy 
نی . (صحیح مسلم ج ۲ ض ۲۰۱ طبعة دفی)‎ 


ay‏ قال رسول الله يكت ان الله لم يبعت تبیا الا حذر امته الدنجال وانا 
اخر الانبیاء وانتم آخر الامم وهو الخارج فيكم لا عالة . 
oil)‏ ماجة ج ٢‏ ص OVA‏ 


(۷) عن عبد ال من ین جیبر قال سمعت عبدالله بن عمز و بن العاصن 
يقول خرج علينا رسوال الله 2 یوما كالمؤدع فقال أنا محمد النبى الامی 
ثلاثا ولا نبى یحدی (مسند أحمد ‏ مرو یات عبدالله بن عمرو بن العاص) 


(A)‏ قال رسول ال تة لا نبوة بعدی الا البشرات : قيل وما البشرات: 
یارسول الله قال الرؤیا الحستة او قال الرَؤيا الصالحة . (ابو داوہ ج ۷ 


oe 


(۹) تال النبئ کا لی کان بمدیٰ نبىئ لكان عمر بن المفطاب (جامح 
الترمذى ج ۲ ص ۲۰۹ طبعة اتش ٠:‏ م سعيد ايتد کمبانی یکرائٹنی) 


(۱۰) قال رسول الله يك لمل ان متى بمنزلة هاز وت من موسی الا ائه 
لانیی بعدی (صحیح مسلم ج ۲ ص ۲۷۸ طبع CPs‏ 


وقد روى البخارى ومسلم هذا الحدیث فى غز 
روايتان بهذا الموضوع فى مسند آحمد عن سعد بن ایی وقاص . وال حملة 
الاخيرة فى احداهما : «الا انه لا نبوة بعدی». وتدل الروايات المفضلة 


ry 


التى اخرجها ابو داود الطیالسی:والامام أحمد وحمد ين اسحاق على ان 
النبى ية لما حرج من الدينة لغزوة تبوك استخلف عليا رضى الله عنه 
حفظ الدينة والدفاع عنها . فوجد ا تافقون قرصة للتیل مئه . فذهب 
الى النبى we‏ وقال له : يارسول الله أتخلفنی فى الصبيان والنساء ؟ وهنا 
طمانه اللبی یلد وقال له : «انت منى بمنزلة هارون من موسى».المراد 
انه كما كان ثبی اللہ موسی عليه السلام خلف عند خر وجه الى جبل الطور 
النبی هارون عليه السلام ليرعى بنی اسرائیل كذلك كان خلقه لیحقظ 
المديتة . ولا كان تشبیه على رضن الله عنه بنبی ما یمکن ان یساء نهمه 
بعده استدركه النبی يق فورا واضاف «الا اته لائبی بعدی» 


(۱۱) عن ثوبان قال قال رول اللہ 3 . . . وانه سيكون فی امتی 
كذايون ثلائون كلهم يزعم انه نبى وانا خاتم التبيين لانبى بعدى 
(ابوداود ج ٢‏ ص ۲۰۲) 

وقد روی ابوداود رواية اخری بهذا الوضوع فى کتاب اللاحم عن ابی 
هريرة .. وکذلك روی الترمذی عته وعن ثویان حدیشین وق الاخیں منیا : 
يخرج ثلاثون دجالون كلهم يزعم انه رسول اللہ ۔ 


(۱۲) قال التبی کے لقد كان فيمن كان قيلكم من ينى اسرائيل رجال 
يكلمون من غير ان یکوتوا انبیاء . فان یکن من امتی احد لكان عمر 
(البخارى ‏ كتاب ا متاقب ج ۲ ص ۲۸۲ طبع دار المعرفة بيروت) 


(۱۳) قال رسول اللہ 4 لا نبی يعدى ولا امة بعد أمتى (ستن البيهقى 
اج ه ص ۱۹۷): 


rr 


. قال رسول الله ك فاتی آخر الانبياء وان مسجدى اخر المساجد‎ )١٤١( 
)۲۰۲ (صحیح مسلم - كتاب الج ص‎ 


(V0)‏ عن عریاض ين سارية ان التبى ی قال آنا حاعم التبیین وان آدم 
فى طيتتسه SLY Stay‏ ج٣‏ 4۱۸ طبع حیدرایاد - دکن» 


)1( رو ان سیدنا علیا رضی الله عته خاطب التبی 5 قائلا : يآبى 
آنت Gals‏ (يارسول Cat‏ لقد انقطع بموتك مالم ینقطع بموت غیرلك من 
التبوة والاتباء وأخبار السیاء (غهج البلاغة ج ۲ ص ۲۵6 طبع مصر) 


OVD‏ عن آبی جعفر وأبى عبدالله علیھم|السلام . ا لقد ختم الله 
بكتابكم الکتب وختم بتبیکم الانبياء (اصول الکاق ج ۱ ص ۱۰۳ طبع 
نول کشور) . 


روی عذہ الاحادیت عددا كيين من الحدئین عن جاعة من 
الصحابة باسانید قوية ... وتدل هذه الاحادیت دلالة واضحة على ان 
التبی پٹ صرح ق عدد من الناسبات وباسالیب ختلفة انه 8 اخحر 
الاتبياء وانه لا يكوت یعده تى وان التبوة قد ختمت به وان كل من یدعی 
التبوة او الرسالة بعده کاب . ولا یمکن أن يكوت تفسير آوثق اوآبين 
وأقطع لكلمة خاتم التبیین القرانية من هذا والقرر أن كلام اللبی کد 
نفسه حجة قاطعة واذا جاء تفسيرا للقران الكريم قهو اتفصل والحكم ۔ 
وسن الدى يفضله ی ى:ادراك معاتی القران الكريم وقبيينها؟ يعد هذا 


كله كيف یلتفت الى شخص یووّل ختم التبو: هذا ؟ وما وزته ؟ 


vt 
فضلا عن أن یؤمن يه أحد او يتبعه‎ 


وخذہ قاعدة مقررة الا اننی أحب ان انقل رآی الامام ابن تيمية 
من کتاب الایمان : 

« وما يتبغى ان یعلم ان الالفاظ الوجودة فى القران وا حدیٹ اذا 
عرف تفسيرها وما ارید بها من جهة النبى بق لم يحتج فى ذلك الى 
الاستدلال باقوال fal‏ اللغة ولا غیرهم.» (الایمان لابن نيمية صن ۱ ۲۷) 


فالاعتقاد بختم 


ة من اسس الاسللام . يقول العلامة 
تجیم (فى الاشباه والنظاتر - کتاب السیر باب الرحة - ص AVA‏ : اذا 
لم يعرف الرجل ان حمدا پ8 آخر الانبیاء فليس یمسلم لانه من 
الضرورات . 


ختم النبوة بسیدنامحمد ند 
قطمی 


كلبق يدض التي وقد مضت آراء الغزالى (rove. ٥٥٤(‏ والقاضى عياض 

سنا علد 246 فد والعلامة الشهرستاتی (4هه) وابن كثير (۷۷6ع) My‏ على قاری 
۱۰٠٦١‏ مہ والشیخ اسياعيل الحقى (۱۱۴۷ه) والشوکانی (۱۲۵۵) 
وكذلك العقيدة المذكورة ف الفتاوى العالمكيرية بان الذى لا یؤمن بختمْ 
النبسوة او یدعی التبوة او يومن بنمن يدعى ذلك فهو کافر خارج من 
الالام . 


ونوزد هنا حکم الامام ابی ختیفة ايضا : 
ادعی شخصن انه نيى فى عضر الامام ابى ختيقة (۸۰- ١٥۱ھ‏ وقال : 
دعوتی اقدم الدليل على تبوتى .. فقال الامام ابو حتيفة. : من طلب مته 


ro 


الدلیل فقد كفر . لان النبى كل قال : لانبى بعدی (مناقب الامام 
الاعظم اہی حنيفة لابن احمد المكى ج ۱ ص 15١‏ طبع حیدرابام) ۔ 


وعا لاشك فيه ان الذى يكذب بآية حکمة وعامة من القران الكريم 
پتحریف معانيها وتخصيصها مثل الذى يكذب بتلك الاية 


والاعتقاد بقطعية خنم النبوة بمحمد RG‏ جزء من |. 
الاساسية لدى المسلمين ومن ضر ورات الدين . وهذه الفتاوی اتضريحة 
والقاطعة لكبار العلياء توضح لنا موقف الشريعة الاسلامية الصريح عن 
وكذلك اتياعه ما عدا غيرهم . 


نرى ان 
بعد النبى ats‏ كذابون 


رتقرر ان جميع مدعى النبوة 


وما تجدر الاشارة اليه ان بعض المعترضين على عقيد: ختم Bll‏ رد شبهات على عقیدہ حسم 
عل التبی 5 قالوا ان مغنى:الخاتم لیس الاخر لكنه مثلیا نلقب آحدا النبوة 
بخاتم الشعراء أو خائم الفقهاء او خانم القسرین وغیرہ : فلیس معناه 
انه لايولد بعد ذلك الشخضن ای شاعر او فقیه او مقر AN‏ . لکنه 
يعنى ان ذلك الشخص تفوق وامتاز فى ذلك العلم : وهه حجة باطلق. 
استغمال لقب كهذا للتبير عن المبالغة لا يقرر ان الخاتم قد قصرت على 
معي الکامل والافضل ولا fer‏ بمعنی الاخر . ولا توجد قاخده أن 
الاستعمال الجازی لكلمة فى بعض الاحيان يسلب معناها الحقيقى 
واذا قلنا لشخص عربى : ١‏ وجاء حاتم القوم » لا يفهم منه ان أفضل 
القوم قد جاء لكنه يفهم ان اخرهم جاء . 


۳ 


ولا بد من التنبيه آن ألقاب خاتم الشعراء او خاتم الفقهاء وغیرہ 
التى یلقب یبا اناس ۰ تتح من قبل الناس ولا یدری احد منهم ان الذي 
يلقبوته باخاتم لوجود صفة فيه لا بوجد بعده شخص Ble‏ ق تلك 
الصفۃ . فالحقيقة ان هذه الالقاب التی يتداوها الناس ليست الا جرد 
الاعتراف البال فيه بالفضل وا قال الله سبحانه وتعالى 
عن شخص انه خاتم آلنبيين وان الصفة كذا وكذا قد انتهت وختمت 
بشخص معين فلا سبیل الى ارادة العتی المجازى منه وخاضة اذا كان 
الكلام خالیا من الغموض والابهام . فلا يجوز اذا ان يكون قول الله 
سبحانه وتعالى عن شخص انه خائم الین ووصف الانسان شخضا 
بخاتم الشعراء او خاتم الفقهاء وغیرہ سواء 


ويقدم دلیل اخر فى خالقة عقيدة ختم النبوة من الحديث الذى جاء قيه 
ات مسجده اخر المساجد . ووجه الاستدلال ان مسجده ليس اخو 


الساجد حقيقة . فان الساجد قد بنيت فى الدئيا يعده بعدد لا يحصى 
فعبارة اخر المساجد استحملت بممنی الِکمال والفضل ... وهذا استدلال 
قاسد. . ومعنی اخر الساجد اته اخر .مساجد الانبیاء او المسجد الذی 
یفضل غیرہ من الساجد. فى الكمالات الخاصة . 

تصرح الاحادیت التی ر واها الامام مسلم بهذا الوضوع عن ابی 
هريرة وعبدالله ين عمر والسيدة ميمونة رام الوّمنین),رضی الله عنہم ان 
ثلاثة مساجد تفضل غيرها من مساجد. الدنیا يمعنى ان ثواب الصلاة 
فیها یتضاعف بالالاف على ثواب الصلاة قيا سواها من الساجد . وهی 
السجد الحرام يمكة والسجد الاقصی فى بيت القدس وا مسجد النبوی 
بالدينة . ولذلك جوز شد الرحال الى هذه الساجد الثلائة للصلاة فیها 


rv 


بينها فضل جميع المساجد الاخرى -- قريبة كانت او بعيدة -- سواء ۔ 
ومعنى قوله HE‏ حیت لا يكون نبی بعده فلا يينى مسجد رایع تكون 
الصلاة فيه خيرا من الصلاة فى غيره من المساجد ویجوز شد الرحال اليه 
بقصد الصلاة فيه . 


ویستدل فى خالفة الخقيدة بقطمية ختم التبوةایقول للسيدة 
رضى الله عتها انها قالت: : «قولوا خاتم النبين ولا تقولوا لاتبی یعدهه . 
فاولا عرض قول للسيدة عائشة خالف للاحادیث البویة العتبرة 
والمصرحة يقوله i‏ «لانبی بعدی» باطل تماما . واضف الى ذلك ان هذه 
الرواية المنسوبة الى السيدة عائشة ليست صحیحة ول يخرجها احد من 
الحدئین الکبار فق ای کتاب من کتب الاخاديث العتمدة: . وانما وجدت 
قى كتاب الدر المنثور الذی الذی هو تفسیر للقران الكريم وکذلك ف 
تكملة مجمع البحار وهو معجم حديثى ویدون ذكر ای استاد لد . 
قالروایة لا عبرة بها ولم يعتمد عليها ای عالم معروف . 


وهناك رواية اخرى تستحق الاهتيام رواها اين ماجة عن ابن 

عباس ان النبى 5# لما مات ابته ابراهیم قال : 
لو عاش ابراهيم لكان صديقا نبيا 

یقول الامام النووى هذا الحديث باطل كا جاء فى الموضوعات الكبير 
ص OA‏ وف سندہ ابو شيبة وليس يثقة ‏ ویقول الامام الرمذى : 
منكر الحديث . ويقول الامام النسانی : متزوك الحديث : اويقول 
الامام أحمد : لاعبرة بها يقول . ويقول الامام ابو حاتم : ضعيف 
الحديث ( عہذیب التهذيب ج ١‏ ص 188-144 ) 


تطور دعاوى السيد مرزا 


نری من المناستب .ان نشب الى تار 


كان السيد مرزا ولد فى عام ۱۸۳۹م او عام ۰٣۱۸م‏ بقرية قاديان 
بمنطقة غورداسبور بذلك الجزء من البنجاب الذى بقع الان فى اهند 
هذا كما جاء فى كتابات السید مر زا الا ان.أفراد أسرته اختلفوا بعد ذلك 
فى تحدید سنة ولادته . وحسب النظرية الاولى لمرزا بشیر احمد الذی هو 
yaya‏ ہنازۃ a LAG gst ll‏ نسکن, ان اتگوق من BN‏ 
م اؤ ۱۸۳۷م (سبرة المهدى ج٢‏ ص ۰ 14). ولا abel‏ النظر حدد 
تاریخ میلادہ فى ۱۳ فبراثر ۱۸۳۵م (سيرة المهذى ج ۲ ص ۷5) 
وحسب تقدیر اخبر feat‏ ان تکلون ستة الولادة ۱۸۳۱م «ایضا صن 4 ۷ 
ونعراج الدين Cae‏ التاریخ فى ۷ فبراٹر ۱۸۴۲م (ابضا ص ]) ویری 
الاخرون ان سنة الولادة ۸۴۳۴م او 1884م (ايضا صن 4 ۱4) 


والسبب هذه الاراء المتضارية لمرزا بشیر امد وغيره الذين كانوا 
يؤمتون به نبيا اوتى علیا من عندالله (ولذلك لم یکن ليخطئ فى تعیین سئة 
ولادته) ليس بخاف جدا . كان السيد مرزا فى حوالى سنة تسع و ستين 
من عمره عند موته (کان ولد فى ۱۸۳۹م ومات فى ۱۹۰۸ءم) . کان 
نعمت اله ولى وهو صوف مسلم من القرن السادس افجری ‏ تنأ 
ا ی کر ا 2 سید 

ویقال انه کتب فی تلك القصيدة 


الثالث عشر وبداية all‏ الرابع عشر لتجديد الشريغة . والسبد مرا 
طبق تلك القصيدة على نفسه . وكان تنبأ فى مقطع من القصيدة ان ذلك 


۳۹ 


الشخص يبقى حيا مدة ار بعین سنة من تاريخ اصطفائه : وکتب السید 
مرزا مملقا على ممائی ذلك المقطع انه كان بعث فى السنة الاريعين مثله 
وسیعیش حتى السنة الثماقین او قريبا منها (نشان آسياتئ ض )١6‏ ثم 
ادعى نزول ا ام من الله عليه : 
TI”‏ الله a‏ , آسَى بر بانج جار زياده يا بانچ جار كم- * 

«اطال الله يقاءك . تزید أربع او حمس على Sle‏ سنة او تنقص 
أريع آو خس » 
وحسب هذا الاخام كان المقدر ان يموت فى ای وقت بین حمسن وسبعين 
سنة او خس وثاتين سنة من عمرہ . فالحاولة لاثيات عمره آطول 
وجمل مدى حياته اقرب الى مس وسبعين سنة موجهة لاثبات صحة 
التبوءة والاخام 
والاعنمام بائبات صحة التبوءة يظهر من خخطاب الولوی عبدالرحیم درد 
آحد دعاة القادياتية الذی كتب خطابا الى مرزا بشیر احد مؤلف سيرة 
المهدى یٹنی فيه على بحثہ فى عمر اليد مرزا وناشده ان يقضى هذه 
القضية غهائيا بتعيين سنة الولادة بين ۱۸۳۳م و۱۸۳۷ءم وبعد ما ذكر 
اغامات الشماتین او حوها الوازدة ق ار بعين ۳ ص ٦‏ وتحفة كولر وية ص 
۹ وازالة اوهام ص 586 الى ۰۳۸ کب 

ہکان السيد مرزا شرح هذه الاضامات کیا یل : 

یمین ظاهر الكلمات الواردة قى هذا الوعد من الاغام ۰ العمر 

بین أر بع وسيعين وست وثماتینء 

واذا ثبت العمر اما بالتقويم افجری او بالتقويم الميلادى بين 
الولادة بين 1815م 


ذلك فستتبت حیننذ صحة الاغام واذا 
او ۱۸۲۲م قلا يبقئ ای اعتراض ( سيرة الهدی ج ٣‏ ص 


۱۸۸۷ رقم CVT‏ 
وینکشف السبب ثفسه فى ص ۷ من سيزة الهدی ج ۳ 


ویعد ما حدد مرزا بشیر امد سنة تاريخ الولادة فى ۱۳ فبرائر 2۱۸۳۰ 
قدو عمرالسید مر زا باکثر من خمس وسبعین سنة طبقاللتقويم الجری . 


كان السید مرزا ولد ق اسرة تملك الاراضی وکانت غنية وموسرة فى 
الاضی الا انبا كانت تعانی من الظر وف القاسية فى حين ولادته . وكان 
والده غلام مرتضی آبلدی ولاءه الشركة المد الشرقية وزود اليش 
البريطانى سین فرسا مع فرسانبا لساعدته فى سحق القاتلین من اجل 
الاستقلال والذین كانت تلك الحكومة تسمیهم متمردین . ولقاء ذلك 
منحته الحكومة تکرییا دیها . فالیل الى مدح المكومة اليريطانية كان 
متاصلا فى شخصية السید مرزا من صغره واستمر حتی موته . انه یذکر 
ویکرر یکل فخر واعتزاز فى عدد كبير من کتبه ورسائله ولاء والده 
للحكومة البريظاتية وانه كان منح مقعدا فى مجلس ا ماكم وکذلك یذ کر 
فى کتاباته ولاءه الثابت الذی لا یزعزعه شي لتلك الحكومة 


تلقی السید مر زا تعلییا دیتیا من بعض ا مدرسین , واضطره وضع 
اسرته المالى الى العمل کاتب فى محکمة سیالکوت براتب قلیل 
قدره ١١‏ روبية Get‏ . وعمل ف هذه الخدمة من ١٣۱۸م‏ حتى 
۸ء وفيها استقال من الخدمة وصرف حمته الى المقاضاة لاستمادة 
متلکات الاسرة ودراسة الکتپ الدينية . ولا بلغ نحو ۳٣‏ سنة من عمره 


٤ 


مات والده (کتاب البرية ص ٥٤١‏ حتى EM‏ وق عبایة السبعين من 
القرن الماضى بدأ يكتب مقالات ف الرد على السيحية وفرق آرية سماج 
وبتراهمو ساج الهندوسية وعقد مباحثات ومتاظرات مع غلماء هذه 
الديانات وأتباعها . وبذلك تمرف عليه علیاء الاسلام والمثقفون 
السلمون وتال شعبية لایبم 

وی عام ۱۸۷۹م تشر فى رسالة انه يريد تأليف کتاب يحتوى 
ثلاث متة دلیل على انبات افضلية الاسللام على السيحية وافندوسية 
وناشد السلمین ان یرسلوا تبرعاعیم واشتراکاتهم ار قيمة الکتاب مقدما 
لاته لیسن لديه مال لطبعه . کتب فى ص ۳۳۷ من کتابه حقيقة الوحی 
انه لا الف abs‏ الاول براهین احمدية لم يكن لدیه مال لطبعه . قدعا الله 
وادعی نزول اهام عليه . فکتب خطابات وتلقی ا مال من مصادر عدیدة- 

كان سعر الکتاب حدد اولا ب ۲۵ روبية للاخرین و۱۰ روبیات 
للمسلمین (انظر براهین احدية ج۴ طبع ۱۹۷۰م بظهر الغلاف) . 
وبعد طبع الحزئين الاولین حدد سعره ب ۱۰۰ رويية للاخرین و۱۰ او 
٠١‏ روبية للمسلمین (ايضا ص LOW‏ 


دقع عدد كبير جدا.من الناس قيمة الکتاب مقدما ولکن لم يطبع 

من NSM‏ الا الاجزاء الاربعة فقط فى آربع ستوات حتى ٣۱۸۸م‏ 1 

وطبع et‏ الخامس ق ١۱۹۰م‏ ,خلال مدة قزيد على عشرين ستة بین 

طبع الجزء الرابع و الجزء الخامس ألفب السيد مر زا حوالى ثياثين كتايا الا 

انه لم يستطع اکال الجزء الخامس مته على رغم احتجاجات المشتركين 
بقيمة الكتاب الكاملة والنقد المعادى من قيل الکٹبرین 

(ایضاج ه ص ۱ ) 
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اشتمل ا ےزء الاول من الکتاب على ۸۳ صفحة فقط (وتقلص 
فی طبعة ۱۹۷۰م فی ۲۵ صفحة فقط) . وکان طبع فى عام ۱۸۸۰م 
واحتوی الامور الابتدائية من ا حاجة الى الكتاب وقاتمة باسماء المشتركين 
وقصائد و رسالة باعلان منح جاتزة مالية قدرها ۰۰/ ۱۰۰۰۰ روبية لمن 


يقوم بابطال البراهين حتى ولو خمسها بالاستدلال من الکتب الاشامية 
لمذاهيهم : والسزء الشانی المشتمل على 00 صفحة رو٤‏ صفحة فى 
الذى يحتوى المقدمة فقط كان طبع ايضا فی ۱۸۸۰م Le‏ 
طبع الجزء الثالت فى ٣١‏ 14 اصفحة رقی ۱۰۰۰ صفحة فى الطيعة الجديدة) 
فى عام ۱۸۸۲م, وطبع اللحزءالرابع فی ۱۸۸۰م واشتمل على VAY‏ 
صفحة زوا ۱٩‏ صفحة فى الطبعة الجديدة) (انظر شيرة الهدی ج ٢‏ صن 
۱ لتواريخ الطبع) 

ويظهر من المجلد الاول رص )١‏ أن السيد مر زا كان يزيد اصلا 
نشر الکتاب فى مسين جلدا وکانت قيمة الكتاب استلمت مقدما من 
عدد من الشترکین , لكنه اعلن انه قد وق بوعده ذلك بطبع المجلد 
الخامس لانه لا فرق بين امخمسة والمتحسيين الا صفر واحد ا 


وعلى الرغم من التجاوب ا مید من المسلمين لرسائل دعاية 
الکتاب قبل طبعه بمدة طويلة الم يترك السید مرزا فرصة لشکاية 
الاغتیاء منهم واعهامهم باللامبالاة': ویذکرعنا مٹالان لاتبرعات BB‏ 


تبرغ شخص واحد فقط يخمسة. GV‏ روییة وهو ميلغ یناوی مثات 
الالاف اف الؤقت الحاضر . وتبرع شخص اخرابخمس مئة روبية فى 
ی 


«انظر کلمة الاشر - براهين احدیة ج ۱ ص ٥‏ فى طبعة ۱۹۷۰م) 


اس 


ادعى السيد مرا اند تلقی اكثر من ثلاث متة ال اهام ويتعلق 
خسون الفا منها بالشوژون الالية ای كيك ومتی ینکن Seal‏ عل 
المال. وتدل هذه الدعوی على ان الشوون الالية كانت همه الاول 


والوضوع الرتیسی لکتایه یر اهین احمديه الذی كان وعد بتقدیم 
ثلاث مشة برحان"فیه : هو الاشامات الاطية التی تستمر حسب وأئ 
السید مر زا قى اتباع التبی یذ + الذي یصلضون ما . .والغرضن الذی 
كان وعد بتحقيقه بظبع. الکتاب تحقق ام لا ۶ ولکن الحدف الذی قد 
يکوت عناه فقط وم يعد به كان حقق تماما . والفكرة السائدة فى المجلدين 
الشالت والرايع هى OLB‏ المزعومة وافكاره التى وضعت الاساس 
لدعاويه ف المستقبل بكونة المسيح. الموعود والهدی العهود ونییا 
والدعوى الاولى بکونه الامور من اللہ قدمها.ق :اللي« الٹالٹ (سبيرة 
الهدی ج ۲ C10) oe‏ . وادعی ق انزد الرایع تلقی علامة المجدد 
(ص ٥٥٣و٥٥٠‏ براهين . خياة طیبة لعيدالقادر ص۹٦‏ وسيرة المهدى 
ج٢‏ ص۱9۱ . قظهر أن الغرض الاصل من طبع الکتاب عل حتناب 
الناس لم يكن سوى الدعاية الشخصية ونشر اغاماته المزعومة وتشر 
افکارہ التى تؤدى فى الہایة الى دعوى النيوة ۔ ونتقل. نا مقتطفات من 
يراهين احمديه لاثبات النقطة الاخيرة 


(۱) «وليعلموا أنه يوجد طریق اخر لتلقى الاغام الربانی 
الشتمل .على الامور الغيبية وهو .ان الله تعال يبعث دائها فى 
الأمة المحمدية القائمة على دين الحق . رجالا يتلقون اخاما 
مه ویضبروت باسور الغیب العی لا یستطیع أحد غير الله 


۰ 


سيحانه وتعالى الاخبار عتہا . والله تعالى لایڑتی اضامه 
الطاهر الا الومتین الراسخين الذين يؤمتون يالقران الکریم 
ويعملون به باخلاص ؤصدق ويؤمتون يالبى محمد کڈ نبیا 
صادقا وکاملا من الله وانه افضل الاتییاء وخيرهم وارقعهم 
وخاتم الرسل ویعتبروته هاديا مرشدا شم » رص 6۲۱ : 

OTD‏ « ولو ان الوحى منقطع لعدم الحاجة ولكن هذا الاغام 
الذئ یلقاه الخادمون المخلصون للنبئ ےڈ لا ينقطع فى اى 


زمان . وهذا الاغام Stay‏ عظیم على وحی الرسالة» 
(re)‏ 


 )۳(‏ لا يجوز حصر كلمة الاغام بمعتاها اللغوى OY‏ جمهور 
العلیاء متفقون على اعتبار الاخام مرادفا للوحی۱ (۲۳۱)- 


(4) «:والئزاع بیٹتا وبين جماعة. المسلمين الااخرين لفظى . 
فالاعلامات الرباتية التی نسميها وحيا يسميها علماء الاسلام 
فى كلامهم اطاما ايضاً رصن ۲۲۳):: 

0( «اذا كان العلیاء لم يعطوا العلم الباطتی فکیف ولم يرثن 
التبوة WS‏ 

(>)«ألم يقل النبى يقن انه يكون فی هذه الامة محدثون» 
(ص۲۳۱): 

(۷) «ان اشتداد الضلالات وبلوغ فسا الزمان منتھاء وشدة 
مکرالاکرین وانقیاس الغافلین فى سیابم وکون الکقار 
اشداء . عتم ان يكوت العلم اللدنی لمثل هذا الشخص 


مشابها بالرسل . وهؤلاء هم الذين وصفوا بكلمة الامثل ق 
احدیت والصدیق اف القران الکریم» (ص ۲۳۳) 

(A)‏ وزمان ظهور مولاء يشبه زمان بمثة الانبياء جدا . فكها 
ان الانبياء کاتوا پرسلوت عند آوان اشتداد الضللالة وعسوم 
الغقلة کذلك یبعشون حين تسود الضلالة ويستهزأ GAL‏ 
(ص ۲۳۳ . 

(AY‏ يااحمد بارك الله فيك - -- ای اول نائب الى الله بامرالله 
ف هذا الزمات قل جاء الحق و زهق الباطل ۰ قل ان افتر يته 
قمق اجرامی هو الذی ارسل رسوله بادی . یااحد فاضت 
الرحمت على شفتيك انك باعيننا یرفع الله ذكرك . یایہا الدثر 
قم فانذر وربك فكبّر . اتى رافعك الى وألقيت عليك خحية 
متی . 

(۱۰) ولا ینیفی ان نقول هتا كيف یکون شخصی ادنی من 
امة التبی يك شریکا فى أسياته او أوصافه او کیالاته . وعا 
لاشنك فيه انه لا یقدر احد ولو كان نبيا ان یکون شريكه فى 
کمالاتة القدسية ولا الملائكة كلهم یستطیعون ذلك . فكية 
بستطیع ذلك غيزهم . ولکن اسمع ياطالب العلم منتبها ان 
اللہ تعالى قضى بکهال حكمته ورحته ان يبعث رجالا من 
الامة المحمدية یتبصونه فى غاية السجز والتقلل يظهر 
بوجودهم الخفى بركات نبیه کڈ حتى تدوم يركاته وتظل 
أتوار أشعته الكاملة تبهر الخصوم وتيهتهم . والنبى ی هو 
الصدر الكامل والمرجع التام لما تضدر متهم من بركات 
ولیٰسات ومعارف وهو وحده المستحق للثناء التكامل 


جح 


وا لقیقی . ولکن حيث ان مع سنن:التبی یل يسبب اتباعه 
الكامل يصير مغل الظل للشخص التوراتی الفياض لحضرۃ 
التبی ت وجمیع الانوار الربانية التی ظهرت ق ذلك الوجود 
القدس تظهر وتبدو فى ظله ايضا ۔ وظهور عيئة الاصل 
وكيفيته الكاملتين فى ظله أمر معلوم لايخفى على احد 
رص ۲۱۳ و ۲2۶ وكذلك ۳۰۱) . 


(۱۱) ياادم اسكن انت وز وجك ا جحنة ۔ يامريم اسکن انت 
وز وجك EI‏ . یااحمد اسکن انت وزوجك 
فيك من لدتی روح الصدق ENN)‏ 

ٹم شرحها بسا يل : یاادم یامریم یااهد وکل من يتبعك 
ویرافقك ادخلوا الجنة ای فى وسائل النجاة الحقيقية . 
تفخت فيك من لدنی روح. الصدق (ثم یقول) قد ذکرت 
هذه الاية آیضا سیب تسمية الادم الر وحانی ۰ والعنی حيث 
ان ادم عليه السلام كان ولد بدون الاسباب (والدین) كذلك 


تفخت 


ينفخ الروح فى الادم الر وحانی يدون الاسباب الظاحر: 
Gal Way‏ خاص يالا ثم ینعم ید على يعض 
الافراد اللخصوصین من الامة الحمدية بطريق التبعية 
والو (CEA) BL‏ 


(۱۲) انا انزلناه قریبا من القاديات وبالحق اتزلتاه وبالحق نزل 
صدق الله ورسوله وکان امر الله مقعؤلا ۔ 
تم شرحها با يل : المعنى انا انزلنا هقه الایات والعجائتب 
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وهذا الالام الممتلء بالعارف والحقائق قريبا من القاديان 
وائزل باق ونزل بامحق وكان الله ورسوله اخبرا فصندق وکان 
امراف مقعولا . وتشير الحملة الاخیرة الى ان التبی ےه كان 
بشر فى حدیثه المذكور اعلاه بهذا الشنخصن + کیا ان الله lar‏ 
اشار اليه فى كلامه » وکانت تلك الاشارة فى اشامات 
اجسرء الشالٹ والاشسارة الفرقانية موجودة فى هذه الاية 

هوالذى ارسل رسوله باطدی ودين الحق لبظهره على الدين 
كله . هذه الایة پشسارة بحضرة السیح بالفهوم البدتی 
والسیاسی والوعد بظهور دين الاسلام ظهورا كاملا سیتم 
عل یدی السیح وان حضرة السیح حین يتر ل الى الدنیا 
ينتشر الاسلام فى آقطارها . ولکن هذا الحقير الققیر قد اخبر 
انه بيا لدیه من العجز والفقر والتوکل والایثار والایات 
والاتوار تموذج Bd‏ السیح الاولى وان فطرته متشابهة جدا 
بفيطرة السیح. ٠‏ كانبيا قطعتا جوهر واحد وثمرتا شجرة 
واحدة ا وذلك لان السیح كان متبعا وخادما لدين. النبى 
الکامل والعظیم ای موسی وانجیله فرع للتوراة وان هذا 
الفقیر من خدم هذا التبی العظیم الذى هو سیدالرسل 
ورتیسهم فاذا كان حامدا فهذا ریمتی السید مر رًا) امد واذا 
کان عمودا فهذا (یعتی السید مر زا) محمد ية (یلاحظ ات 
السيد مرزا يعقب ذکره أيعبارة«صل الله علیه وسلم» وهی 
مستعملة للائبیاء فقط) . فهذا الفقير لمشاببته التامة بحضرة 
السیح جعله الله شریکا فى بشارة السیح من الاول . وان 
البشارة تصدق على حضرة السیح من الشاحية الظامرة 


امع 


والبدنية وتصدق على هذا الفقیر من الناجية الروحانية 
والعقلية اى ظهور دين الاسلام الروحاتى سيكون يسبب 
هذا الفقير باشج القاطمة والبراهين الساطمة سواء فى 
احياته او :بعد GE‏ . (ص ٤۹۸‏ و555) 

(۱۳) فاراد الله تصال يخلق هذا الفقير فى هذا العصر 
واعطائه مثات من الايات وخوارق الغيب والعارف 
والحقائق ومشات من البراهين. العقلية القطعية ان ینشر و 
ویتفذ أحكام القران فى جميع الشعوب والبلدان (ص ۰۵۰۱ 
(14) فالحاصل ان الله تعالى بكرمه وخضله خص هذا الفقير 
بالآسباب والوسائل لاظهار دين الاسلام والأدلة والبراهين 
البےاحسرۃة التى لم یقت احصد مثلهااق الامم الماضية 

جتی الیوم را ض “CON‏ 


«ه ی لا کتب هنذا الفقیر ال هذا الکان ذکر شحص‌یداعی شهاب الدين 
ان الشيخ غلام عل والشیخ احمدالله الامرتسری والشیخ عبدالعزیز 
وغيرهم ينكرون بکل شدة واصرار نوع الاشام الذى يشبه وحی الا 
وحجتهم اه اذا ضح 


هذا الاغام فأصحاب التیی ا کانوا أحق 
به وأولى . ولصرفة صدقه يزجع الى کتب الشیخ عبدالقادر SAA!‏ 
ومكتوينات مجدد الالف الشانی وغيرهسا من ALY‏ حیث تکشر 
LLY‏ والامام الرباتی یصرح ف الکتوب ا حادیٰ والقمسين ق 


المجلد الشائی من مکتوباته ان غير التبى یکرم ایضا بالکالات 
والمخاطبات الاشية واته یسمی عحدثا وان درجته قريبة من درجة الانبياء 


HED 
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(V1,‏ ماودعك ربك وماق . الم تشرح لك صدرك . الم تسهل لك كل 
شيء واعطيناك بيت الفکر وبیت الذكر ومن دخل بيت الذكر باخلاس 
وقصد العبادة وصدق النية وحسن الایمان يأمن سوء العاقية . والمراد من 
بيت الفکر الغرفة التى آلف فيها هذا الفقير الكتاب وبيت الذكر هو 
المسجد الینی بجاتبها ۔ وا حملة الاخيرة تذكر MAL‏ وتدل حروفه على 
تاریخ انشائه وهی : « ميارك وکل امر مبارك يجعل فیه » 9287( . 


تدل هذه القتطقات من المزتيت الثالث والرابع من براهين اديه على 
النقاط التالية : 
)١(‏ ان السيند مر ڑا آدعی لتفسنه المكالمة والمخاطبة BAY‏ 
میاشزة 
)٢(‏ وسمی اطامه الزغوم وحیا وخوفا من اعتراض العلیء 
قال انه نراع لفظی لانه سمی الاعلامات RAY‏ وحیا 
ویسمیها العلیاء الاما . 
(۳) ادعی النفسه علم امور القیب والستقیل . 
زی ات الصلح الذی يبعث فى عصر الجهل یشب نز 
الامثل فى الحديث والصديق فى القران . 
)0( وان ظهورة يشبه Ray‏ الانبیاء . 
(5) لایقدر احد ان یکون مثل النبى كي الا ان الذى يتبع 
سنه غاية الاتباع يصير ظلا له . 
(۷) ان ظهور حالة الظل وكيفيته ظهور لشخص الاصل 
(۸) اذا كان الاصل حامدا فظله احمد واذا كان الاصل 
محسودا قالظل محمد يق (والسيد مرززا يعقب كلمة حمد 


الذى هو اسمه اف رایه بعيارة»«صل الله عليه وسلم» ١‏ وهن 
مخصوصة بالانبياء. ولا یکتبها بعد et‏ عليه الصلاة 
والسلام). 


(۹) وان السيد مر زا كان شییها بحضرة السیح الذی كانت 
بشارة 


تصدق عليه من الناحية :الظاحرۃ والبدنية ققط 
بينيا تصدق على السید مر زا من التاحية الر وحانية .. 


(۱۰) وان النبى ج كان بشر یمجي الحدث وحسب قول 
جدد الالف الشانی هو الشخص الذی یکرم بالکالات 


والخاطبات الا هية مباشرة وان درجته قريية من درجة الاتبیاء . 


(۱۱) وان الاية القرانية  :‏ هو الذی ارسل رسوله پالدی 
ودين الحق لیظهره على الدین كله 4,: تزلت يشان السيد 
مر 

(۱۲) والاية الكريمة بشارة بحضرة المسيح من التاحية المادية 
والسياسية والسيد مرزا نموذج ظهوره الاول ف الدتیا وا 
قطمتا جوهر واحد . 

(۱۳) ان الله تعال أوحى اليه انه اعطاه بيت الفكر وییت 
الذكر والمراد من بيت الفكر غرفته التى كتب قیها يراهين 
احديه الذكر هو المسجد المينى بجاتيها . وآشم ان 
ذلك المسجد مبارك ویجعل فيه کل امر ميارك . 


تدل هفه التقاط ay‏ اته عندما اراد وضع اساس دعواء شدّد 
بوضطح: بقح ۔اضاس دعوا 
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باستمرار على الاغام الذى سياه لأسبابه هو . وحیا . اذعى السید صر زا ر 
۲ء انه المامور من الله ون مهمته الاصلاح» كما قصل ذلك فى ا حزء 
الثالث من براهين احمديه . ولكته امضى ادعی بعدهما انه جدد . 
وتمهيدا لدعوی المتيح الموعود كتب انه يشبه عيسى وانه هو الذى يقوم 
بالهمة التى كان بعث من أجلها فى ظهوره البدئى . ولدعوى.الد 
الظلية ادعى انه يتلقى الوحى بالکلمات والايات القرانية ۰ وان الاية 
الکریمة رقم ۲۸/6۸ نزلت بشانه . کیا ادعی انه ظل التبى يك . وان 
جیع صفات الاصل توجد فى ظله وهكذا حاول ازالة العقبات فى 
طريق ادعائه فى المستقبل بكونه السیح الوعود ونييا. . وان الطرق التى 
تلقى بها الاضامات حسب دعواة أ مس وائتتان منها شبيهتان جدا 
بكيفيّة نزول الوخى he he‏ الله عليه وسلم 


فى هذه المقتطفات توجد فقرة واحدة تقول ان عیسی عليه السلام 
سینزل خقیقة ق هذه الدنیا ویکون ell‏ ۰ والتطورات اللاحقة لم 
تكن شوى حاولة لاثبات أن السیح كان مات موته الطبیعی فى كشمير 
وان تزوله'البدئئ امر مستحیل ۰ فوجب على مثيل ell‏ وهو السيد 


توجد فى القران الکریم آية ضريحة يان النبى جل اخر الانبیا 
ولازالة هذه العقية اكتشف معنى جديد لكلمة خاتم وقيل ان الانبياء بعد 


الان يبعشون من الامة المسلمنة ولا بد ان یکونوا مصدقين وختومین 


بختم النبى صل الله عليه وسلم 


دعى انه المامور من الله 


oy 


ول يذكر الهدی الا ان الصفات التى ادعاها السيد مر زا لتفسه 
لم يكن من الصعب بعدها ان یدعی ذلك ايضا 


ادعی السيد مرزا فى ۱۸۹۱م انه السیح الموعود . وبعد ذلك 
اجرى مناظرات مع المبشرين المسيحيين ايضا 


بت بموت اتم كان عبدالله آتم متاظرا مسيحيا ماهرا . اجری السيد مرزا معه 
ومع غيره من البشرین السیحیین مناظرات من ۲۲ مايق ۱۸۹۳م حتی ٥‏ 
يوقيو ۱۸۹۳م حول صحة الاسلام وافضليته كدين . وف الیوم الاخبر 
من المناظرات تكهن السید مر زا وقال 
١‏ انى لما دعوت الله البارحة وتضرعت اليه أن اقض فى هذا الامر. 
نحن عبادك العاجزون ولا نقدر على شىء , فبشرنى باية بأن القريق 
pall‏ على الباطل والسرض عن الاله الحق والذی یتخذ الانسان 
الضعيف المه . سيذل وسيلقى فى افاوية بحساب شهر عن كل يوم من 
یام المناظرة ای خلال ٠١‏ شهرا ما لم يعد الى EI‏ وان الذى هو على 
GH!‏ ویؤمن بالاله الحق فسیکرم يذلك . و عندما تتحقق هذه النبوءة 
سیستبصر بعضن العميان ويستقيم بعض العرجان ويسمع يعض الصم ۔ 
واننى افر بهذا انه اذا لم تتحقق هذه التبوءة اى اذا لم يلق الفريق الذى 
هو على الباطل عند الله . فى الهاوية بعد موته خلال ۱۵ شهرا من اليوم 
فسأكون مستعدا لكل عقوبة من اذ لالى ونسوید وجهى وتطويق عنقى 
وقتل شنقا . انا مستعد لكل هذا .. واقسم بالله لیفعلن ذلك ولیقعلن 
وليفعلن ٠.‏ (حنك مقدس ص ۱۸۳ و۱۸۶ ۰ سلسله تصنيقات ج ٥‏ 
ص (VON‏ 


or 


فى ۲۲ اغسطس ۱۸۹۵م كعب السيد مرزا خطایا الى متشي رستم 
على أعرب فيه عن قلقه على بقاء ذلك الشخص حيا صخيحا وسليما ودغا 
للنجاة من هذا الاختبار (مكتويات احمدية الجزء الخامس خطاب رقم ۳ 


ص 178 ۰ قادیاتی مذهب ص ١ )۳۲٣‏ 


ذکر فى شيرة المهدى رج ۱ ص ۱۹ - ۰ ۱) التدابير التى اتغذها 
السید مرزا لتحقیق نبوءته أ Ol aby‏ ميان عبداقه سنوری اخبزه أن 
حضرة السیح آمرنی انا وحامد على ان نأخذ حبات الحمص بزنة كذا 
ونقرأ علیها سورة كذا من القران الكريم بعدد كذا (تسى الولف العدد 
واسم السورة) . ذکر ميان عبدالله سنوری انه بات اللیل كله يقرأ تلك 
السورة . ثم اخذهما السيد BN‏ خارج قادیان بالجهة الشهالية غالبا 
وامرنا بطرح ا حبات فق بثر معطلة وان رجح مسرعين غير ملتفتین الى 
الوراء . وفعل الرجلان ما امرا به : 


وف الیوم الاخير من مدة النبوءة كانت وجوه القادیانیین مكفهرة 
وقلوهم مضطرية . كان بعضهم هلهم قامروا على موت آتم .. وساد 
افلع والياس كل مکان وکان الناس يصرخون فى الصلوات ويبكون 
ويدعون الله ان يقيهم الخزى . (سيرة مسيح موعود لشيخ يعقوب على : 
قاديانى مذهب ص ۳۲۵) . 


tle»‏ | السيد مر زا هذا بأن النبوءة كاتت بشرط ان لا يتراجع آتم 
(عن اعتقاده) وانه كان فى مجلس المناظرة نقسه سحب كلمة اللاجال التی 
كان قاضا بشان التبى 84 بحضور سيعين شخصا ۔ ولم يكنف بذلك بل 


انبوءته بهلاك الشیخ SIE‏ 


of 


ثبت رجوعه هذا بسكوته التواصل-لمدة خشة عشرا شهرا ۰ وکانت 
النبوءة على أساس أنه استعمل کلمة الدجال EU‏ وانه مات من 
شدة الندامة على هذا الذنب بعد خسة عشر شهرا (روحانئ خزائن ج۹ 
ص٦‏ كشتى نوح طبع ۱۹۰۲ء ؛ انظر حقيقة الوحی Ase‏ 


وکتب السيد مرزا فى نسيم دعوت (طبع ۱۹۰۳م ص۹۱) ان 
الندامة على الذنب قد تؤخر تحقق النبوءة ولا يعبض ای اعتراض على 
تحقق النبوءة الا اذا مات هو قبل موت آتم رروحانی خزائن ج1۹ ص 
۱ طبعة ۱۹۰۷م ۱۸۵). 


والجدير بالملاحظة أن النبوءة لم تشمل أن آتم كان سب التبى 5 
و إنها كان اساسها ان آتم یعرض عن الاله ا حق ويتخذ انسانا عاجزا 
cad!‏ وهذه اشارة الى عقيدته الان 


ومضت مدة الخمسة عشر شهرا الحددة لوت آتم بدون ان حقق 
التبوءة 


كات Aas‏ ثناءافه الامزتسری من کباز خصوم السید مرزا . فى ۱۵ 
ایزیل ۱۹۰۷ کتب اليه اليد مررا خطابا ق غاية القضب والسخط 
ركا يظهر من المخطات) بد ما اشار فيه الى دعاية الشیخ ثناءاله ضله 
يانه كذاب ومفتر ودجال . أعلن : 
٠‏ ان كنت كذابا ومفتريا کیا تذكرنى كثيرا فى كل عدد من 
صحیفتك فسأهلك ف جياتك : لاننی أعلم ان المفسند الكذاب 
لایعمر طویلا ویموت نادما وذليلا فى حياة اعدائه . وق موته 
مصلحة لكشلا يبلك خلق ال :وان لم اکن كذابا مقتزيا بل 


أتشرف بالکالات والمخاطبات الاغية وانا السیح الوعود فارجو 
من فضل الله ان لا تنجو من عاقبة المكذيين حسب سنة الله . 
فان لم ياخادك عقاب الله الذی لا یکون من قبل الانسان يل منه 
فقط من الامراض الميتة مثل الطاعون والکولیرا ۰ فى حياتى ٠‏ 
فلت اذا من الله .» 
وق النباية دعا الله ان یقضی بينها پا حق ۔ 
( حياة طيبة ص 4۲۳ حتى ۲۵ ) 


والحقيقة ان الشيخ ثناءالله عاش مدة طويلة بعد موت السيد مر زا 
الذى مات فی ۱۹۰۸م بالاسهال حسب الرأى المعروف فى اتباعه 
وبالكوليرا حسب تصريح حيه (قاديانى مذهب ۱۳۷) 


بعد.موت السنيد مر زا اخذ اتباعه یقلبون الامر بان الخطاب لم 
يكن سوى عرض للمباهلة ولکن الشيخ ثشاءالہ لم يقبل العرض 
وا خطاب لا يحتمل مثل هذا التفسیر لانه امر ملزم احد الطرفين So‏ 
الحاجة الى موافقة الطرف الاخر 


من يموت اولا ؟ هذا ليس مهیا . موت السيد مرزا قبل الشيخ ثناءالله 
نال الأعمية OY‏ السيد مرزا كان يستعمل اللهجة القاسية والعبارات 
الطنانة وكثيرا ما كان يجعل الحياة او الموت مقياسا لكونه مبعوثا من الله او 
كونه مفتريا 


كان التنبق بموت خصومه أجد الاسالیب التى استعملها السيد مر زا 
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لاثبات صدقه . وکلیا مات أحد من خصومه , ولا بد من موته یوما ما 
اعتبر ذلك اية على صدق بعفته المزعومة . واخبرا اكره السید مرزا بأمر 
من قاضى منطقة غورداسبور ق قضية للاخلال بالامن العام بموجب 
البند رقم ۱۰۷ من نظام الاجراءات ال جنائیة فى ۲۳ اغسطس ۱۸۹۷م ۰ 
على الامتناع من التنبؤ بموت أحد أو ذلته (البرية ص COW‏ ويقال 
انه اعطى المحكمة تعهدا بعدم استعیال مثل هذه اللغة ( تبليغ رسالت 
ج ٦‏ ص 158 و۱55) . لکنه نفی ذلك . وعلى کل حال كان اعطى 
مثل هذا التعهد فى ۲۵ فبرائر ۱۸۹۹م بمحكمة السيد م . دوئی قاضى 
منطقة غورداسبور ( قاديائى مذهب ص ٥٥٥‏ و 4۵۸ تبليغ رسالت 
ج ۸ص 44) 

اثار طبع كتاب براهين ا مدیه الذى ركز فيه السید مرزا على 
الاضامات الافية التى زعم انا تنزل عليه . كثيرا من الفضول بين 


فأصبح هدفا للنقد 
والسخرية ول يكن لديه الا ان يلجأ الى تاويل اقواله دفاعا عن نفسه 


و au‏ نشر السيد مرزا الهاما له فى نشرة فى ۲۰ فبرائر ۱۸۸۲م انه سيولد 
له ولد يسمّى عمانويل وبشيرا ايضا . وان كل من یولد فى ذلك الوقت 
سيكون غنيا وذاشان وانه سیشفی کٹبرا من امراضهم بفضل معجرانه 
وانه سيكون كلمة اله . فبدأ الناس يتظلعون الى تحقق هذا الاغام » كما 
قال مؤلف سيرة المهدى . 


فیاذا حدث ؟ ولدت له بنت فى مایو ۱۸۸۲م وبذلك خابت امال 


ev 


الذين كانوا يؤمنون به : بینا ثارت موجة من السخط والسخرية 
والاستهزاه آق. الذین ۸ یزمنوا يه او کانوا خصوما له ا فالعدفت حالة 
ضیة .. وصرح السید مر زا فى تشرة وخطایات ان الاغام لي 
یشمل اية اشارة الى ان الولد سیولد من هذا الحمل (سيرة الهدی ج۱ 


(Ae 
بعد ذلك ولد له ولد فى اغسطس ۱۸۸۷م وكثر الابتهاج بولادته‎ 
وعاد كثير من الذين كان ثقتهم به ضعقت الى الثبات . ورای التاس انه‎ 
الولد الموعود وكان السيد مر زا ایضا یری ذلك بولادة بشير الاول . وبدأ‎ 
. الناس یعودون (الى السيد مرزا) . ولكن مات ذلك الولد بعد سنة‎ 
لم يشاهد مثلها من قبل ولا‎ Ripe فأدى ذلك الى عاصفة شديدة وهزة‎ 

بعد . واصيب كثير من الذين كانوا يؤمنون بصدمة لم یمودوا بعدھا ابدا 

ales‏ السيد مر زا مرة اخرى اقناع التاس بنشر النشرات وا خطابات انه 
لم يكن قط واثقابان ذلك الولد كان مصداقا للاشام ء الا أن الاشامات 
الكثيرة التى تلقاها والتى بشرت بعلو شانه تجعلته يظته الولد الموعود 
ولكن الوحى نفسه لم يشملل اية اشارة بذلك . واقتنع بعض الناس بهذا 
التفسیر وأصیب الاخرون بالیاس واستھزا به المخالفون (سيرة الهدی 


رة اعلاه الخاصة بالاغام كانت 
طبعت فى ۲۰ فبرائر ۱۸۸۲م وتلتها نشرة اخری فى ۲۲ عارس ۱۸۸۰م 
قيل فیها ان الولد سيولد خلال ٩‏ سنوات . "وصدرت نشرة ثالثة فى VA‏ 
ابر یئل ٦۱۸۸م‏ جاء فيها انه سيولد ولد قریبا وان الوقت (لولادته) 
لایمکن ان يزيد على مدة ا حمل (تبليغ رسالت ج١ CAV SANS‏ بناء 
على ذلك لما ولدت له بتت فى مايو ۱۸۸۲م استهزأ به الناس . لکن 
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السید مرزا فسر ذلك ايضالمصلحته قیل انه لم يتنبأ قط ان الولد سیولد 
فى ذلك الحمل وأئه fast‏ ان يكون معنى عبارة «لا یمکن ان ي 
الوقت على مدة الحمل» انه سیولد خلال سنتین ونصف سنة او ثلاث 
سنوات وايضا انه يحتمل ولادته فى أى وقت خلال تسع سنوات (أيضا) . 
فالظاهر أن هذه التاويلات لم تقئع الناس 


يمكن محاكمة تاوٴیل السید مرا بانه لم يكن واثقا بان بشيرا الاوك 
كان مصداق الوخى فى ضوء النشرة الصادرة فی ۷ اغسطش ۱۸۸۷م التى 
كان عبر فيها عن ارتياحه الكامل وسروره التام بان ١‏ قد تحققت 
وولد :ذلك المولود البارك فى الساعة الواحدة والنصفت من تلك الليلة 
(تبليغ رسالت ج١‏ ص۹۹) . وكان عنوان النشرة «بشری» ۰ ودلت 
البشرى على ان السید مرزا نفسه كان واثقا لائه هو الذی قام بنشرها تی 
انطمهور: : 

وبحاولات السیدٴمرزا لنكاح محمدى بيغم وفشله فیها معروف 


جدا 

اشتملت النشرة الصادرة ی٢٠‏ فبراشر۱۸۸۷۰م والتی كان bs‏ فيها 
AS wags‏ تسا Pi‏ 

بولادة المولود ء على نبوءة اخرى زعم انها بوحى من الہ . کتب ان الله 


بشره بسوة اسيفوز ببعضهن ف المستقبل . وتدل الكتابات والنشرات 
الاخرى على ان هذه البشارة کانٹ بزیجاته فى المستقيل . والحقيقة ان 
الزواج الاخير للسید۔مرزا كان اجری فى ۱۷ نوفمبر ۱۸۸۵م (حيات 
طيبة ص٥۷)‏ . كتب السید مر زا فی خطاب موجه الى مولوی نورالدين 
فى .۸یوٹیو 1885م انه كان أهم قبل حوالى ازبعة شهور انه سيولد له 
مولود ذو درجات عالية . وانه يتلقى الهامات عديدة منذ عهد قريب انه 


۹ 


سیتزوج مرة اخرى وان الہ قد قدر ان che‏ زوجة طاهرة Dey‏ ستلد 
له . ثم وجه دعوتین للزواج لكنه لم يلق استجابة (مكتوبات احمديه ج 
٥‏ خطاب رقم ۲): 


ادعی السيد مرزا ان الله بشره مرارا انه سیتزوج البنت الكبرى 
مرزا احمد بيك سواء بكرا ام ارملة (ازالة اوهام ص۳۹7). 

وفی ۱۰ مایو ۱۸۸۸م نشر التماس لتزويج السيد مرا فى صحيفة 
نور أفشان فاستهدفه الخصوم لاعتراضائہم . وردا على ذلك اصدر 
السيد مرڑا نشرة فى ۱۹ يوليو ۱۸۸۸م فق تبرير خطابه واكد مرة ثانية انه 
انما طلب تکاح محمدى بيغم البنت الکبری لرزا احمد بيك اتباعا 
لامرائه. ثم ذکر الطريقة الى استخدمها لتحقیق غرضه 


طلب منه بعض اقار به ایات . وكان والدها مطيعا هم وكان ری 
ان بنانه بناتهم وکانوا يرون له مشل ذلك . وکائوا يعتقدون آن 
السید مرزا كذاب ودجال . واشاروا اعتراضات على الاسلام وعلى 
القران الكريم وطلبوا مئه الايات . فدعاهم مرارا . وقبل دعاؤه هذا بان 
والد البنت التمس مساعدته فى أمر مهم . كانت أخته متزوجة من ابن 
عم للسيد مرزا ..یدعی غلام حسین الذى كان فقد منذ حمس وعشرين 
سنة ماضية . وکان عقاره الذى كان السيد مرزا من يستحق وراه 
شرعيا مسجلا باسم زوجته فى سجلات ادارة امالية : وكان إخوها احمد 
بيك يريد ان يتم هبة العقار الذى كانت قيمته حوالى اربعة او خمسة 


الاف روبینة لابنه محمد بيك .. eb‏ صك افیة من قبل زوجة غلام 
حسین وقدم للسيد مرزا لاخذ موافقته التى :كان لابد منها بموجب 


تبوءته بنكاح محمدى بيكم 
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القانون . وكان السيد مرزا يميل الى توقيعه لكنه تلقی امرا من الله أن 
يبدأ عمله الان بمطالبته بتزويجه بنته . واخباره بان الحبة والتبرع لايتم 
الا بهذا الشرط . وان هذا التكاح سيكون بابا لنزول البركات والمغفرة 
عليه . وان لم يستجيبوا لذلك فان البنت ستصاب بالكابة والجنون ومن 
يتزوجها يبلك خلال ح٢‏ سنة من التكاح ویملك والدها خلال ثلاث 
سنوات من ذلك (تبليغ رسالت ج١‏ ص 0١١5‏ . 


ويدل ملحق النشرة المذكورة اعلاه الصادرة فى ۱۰ يوليو 1844م 
على ان اقارب السيد مرزا كانوا يعتيرونه دجالا وتاجرا (ادعى المكالمة 
المباشرة مع الله لكسب الال) . وكتب انهم لم يرضوا بالايات التى رأوها 
ایضا وانه لم يكن بحاجة الى هذه الزیجة . ولم يكن طلب التكاح الا آية 
وليرى الذين رفضوا الایمان به الايات العجيبة من الہ . ولو كانوا قبلوه 
لنزلت عليهم الرحمة والبركات من اله ولزالت عنهم المصائب والبلايا . 
لكنهم اذا رفضوه فاٍن ايات خطيرة وخيفة ستظهر (ايضا ص۱۱۹ - 
aN‏ 

لم يكتف السيد مرزا بهذه التهديدات بل كتب خطابات الى 
أقاربه وال مرزا احمد بيك يستعطفهم فيها . فكتب فى كتابه الموجه الى 
مرزا احمد بيك فی ۲۰ فبرائر ۱۸۸۸م انه اذا رضى بهذا النكاح فسيوقع 
وثیقة اغبة بالاضافة الى ان متلکاته ستصير ملكالله ولاحمد بيك وان ابنه 
سیعین بجهوده فى ادارة البوليس وسَيزوجه ابنة واحد من مريديه الأغنياء 
(نوشته غائب من ایس ایم خالد ص ٠٠١‏ ء قادیانی مذهب ص ۳۷۰ 
OT‏ وق ۱۷ يوليو ۱۸۹۲م وجه خطابا اخر الى مر زا احمد بيك قال 
فيه ان نبوءة نكاحه قد اشتهرت جدا واستدعاه الساعدة فى تحقيقها 


٦ 


«کلمات فضل رحانی من قاضى فضل أحد ص ۱۲۳ ۰ قاديانى مذهب 
ص ۳۷۷ حتی ۳۷۹)۔ 


كان فضل احمد بن السید مر زا متزوجا من بنت مرزا شير 
الذى كانت زوجته اختا لر زا ا مد بيك . کتب السید مرزا خطابات الى 
مرزا شير على وزوجته ایضا ملتمسا مساعدعم| فى نكاح محمدى بيغم 
وهددهما انها اذا تزوجت شخصا غیرہ فانه يطلب الى ابنه فضل احمد ان 
يطلق زوجته . فرد عليه مر زا شيرعلى انه لو كان مكان مرزا ا مد بيك 
وهو فوق الخمسين من عمره وفاق 


والتمسه الأخير ان يزوجه اب 
مسليمة الكذاب أكان يزوجه بنته ؟ 


و ردا على تهديد السيد مرزا بانه اذا رقض تمارسة الضفط على 
مر زا اد بيك بواسطة زوجته (اخت مرزا احمد بيك) فان ابنه سیطلق 
بنته . استفسره مرزا شير على . كيف تقوم زوجته لاجل بنته فقط 
بمطالبة أخيها لیزوج ابنته شخصا مريضا زمينا قد بلغ بسيب السوداء 
درجة الألوهية (قاديانى مذهب ص FAN‏ و ۳۸۲). 


واخیرا طلق فضل احد بن السید مرا . زوجته بتت مر زا شیر 
على يضغط منه ویدون رضی نفسه . وکانت زوجة السيد مرزا الاول 
وايشه سلطان امد مویدین لأسرة محمدى بيغم . فطلق السید مرزا 
زوجته ایضا وحرم ابنه سلطان احمد ارثه . 
( تبلیغ وسالت ج٢‏ ص ۹ الى ۱۱) 


وتزوج مرزا سلطان محمد حمدى بيغم وم يمت كما كان تنبا 


۳ 


وعناش حيا مدة طؤيلة. + ومات مرزا أحمد بيك خلال ستة آشهر من 
نكاح بنته ‏ فاعتبر ذلك علامة على صدق التبوءة . ولکن ماذا عن التكاح 
او موت سلطان محمد ؟ انه عاش بعد السيد مرزا زمانا طویلا . قاتل فى 
الحرب العالمية الاولى وأصيب بجروح لکنه سلم (القادياتية للسيد ابی 
الحسن fe‏ التدوى صن 156) . 


قد اعترف فى سبرة الهدی بان السید مر زا كان کتب خطابات الى 
اقاربه وبذل جهودا كبيرة هذا النکاج ( ج١‏ ص185) . لکن المؤلف 
حاول ان يشرح انه لم يكن نبى لم يسع فى تحقیق نبوءاته : ولا شاك ان 
هذه لدعوى عريضة جدا (ايضا ص ١۱۷)۔‏ ولو فرضنا ذلك صحیحا 
ء أكان يصح ان یکره ابنه على طلاق زوجته »> وان یہدد حماه انه اذا 
رفض مساعدته فسیأمر ابنه بطلاق زوجته . ولا توجد فكرة فى الدین 
الذي كان السید مر زا یتظاهر باتباعه أن يحرم احد فى حياته ابنا عاصیا 
له الارث . ولكنه اعلن ذلك خخطيًا . کما طلق زوجته الاولى للسیب 
نفسه لانها لم ترص بمارسة الضغط على اقاريها هذا التکاح + 
الطلاق ابغض الحلال فى الاسلام لکن السيد مر زا كان سريع الانتقام 
حتى من زوجته وابنه وكتته 


يكتب مؤلف سيرة المهدى ليس أن مر زا أحمد بيك مات فقط لکن 
الاسرة أصابہا عدد من البلايا 
مرزا ا مد بيك بیتا كانت النبوء ان زوج محمدى بيغم سيموت خلال 
۳ سنة وان والدها سیموت خلال ثلاث سنوات . وكان تعبيرها 


يقال ان التبوءة كانت حققت بموت 


العقول ان كان الوالد مات يعد موت .زوج حمدی بيغم وقبل مضی 


wr 


ثلاث سنوات على التکاح . لكنه مات بعد النکاح عاجلا وعاش 
الشخص الذى كان المقرر ان يكون الضحية الاولى . 


الفشل او النجاح فى الخطبة او الزواج ليس أمرا مهما جدا فى 
الظروف العادية » لکن القصة اكتسبت الاهمية بسبب إصرار السيد 
مرزا على كونه وحیا . فى انجام آتم ( فطبوع فی سلسلة تصنيفات ج ۸ 
ص 4۷۷۳ بالحاشية) كتب السيد مرزا + 


ان النبوءة الخاصة بصهر ا مد بيك قدر مبرم . فانتظروه وان 
كنت كاذبا فلا تتحقق حتى اموت . و نتحقق . كان هذا فى ۱۸۹۹م 
وقبل ذلك كان صرح بشان الزواج بالقول نفسه تقریبا فى نشرة صدرت 
فى ٦‏ ستمبر 1484م ۰ كتب فیها : 
ان النبوءة بدخول هذه المرأة فى نكاح هذا الفقبر قدر مبرم لا يرد حيث 
اشتمل الاهام الاهى الذى نزل بشانه على عبارة «لاتبديل لكليات اله 
فقوئی هذا لا یرد . واذا رد flag‏ کلام اله . 


وعند ما كانت هذه الکلیات ٹکتب كانت المدة الحددة لوت 
سلطان محمد منتهية » لکن السيد مرزا لم يل يضر على ان القدر سيقع 
حتما ولو تأخر قليلا ۔ 


تبا السيد مر ڑا فى ۶۷۸۹۱ : کول 
الریطانی 


" سلطنت برطانیه هفت سال ‏ 'سلطنت برطانیه هشت سال " 


«الحكم البریتظانی لشمانی سخوات او الحکم البریطانی لسبع 


عن 


اکم 
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سنوات فقطء 
فأصبحت هذه النبوءة موضوعا لتفسيرات شتى OY‏ الحکم البریطاتی 
(سيرت الهدی ج٢‏ ص۹ 


نسووقه پتزاید اتیاعه وق براهين احمديه Og‏ (ص۷۳ - (VE‏ ذكر السيد مرزا BY‏ 
وتقاص عدد ia sy eee‏ 
«اذ قال الله يعيسى انى متوقيك ورافعك الى ومطهرك من | 
کفر وا وجاعل الذين اتبعوك فوق الذين كفروا الى يوم القيامة» 
واتبعها بقوله 
٠‏ العنی أئى أميتك ياعيسى وأرفغك الى وأظهر يراءتك واجعل 
اتباعك الغاليين على خصومك . فالراد من عيسى فى هذا 
الوحی الالمى انا والمراد من الأتباع جماعتى . وقد ورد هذا ال حبر 
فى القران الكريم بشان عيسى عليه السلام والمراد من المغلو 
هو اليهود القین یقلون یوما فيوما . فائزال هذه الاية للمرة 
الثانية بشانی انا وجماعتى اشارة الى ان الذين لم يدخلوا فى هذه 
ا ضماعة سیقلّون یوما فيوما وان جميع الفرق الاسلامية ماعدا 
هذه السلسلة ستنضم البها او نتلاشى ». 


بطلان هذه النبوءة امر بين لا يحتاج الى كثير من الشرح . كان 
عدد القادیا: 


۰ نسمة بی ازداد عدد المسلمين بأضعاف ما كانوا فى البنجاب 


ن فى باكستان ق الاحصاء الذى اجرى ق عام ۰۶۱۹۸۱ 


xe 


موسوعة الدين والاخلاق ج ۱۰ ص ۳۰ (ق) : 

«ظلت الحركة منذ نشأتها فى ۱۸۸۹م تکبر باستمرار . ق 
مم ادغت عددها ۳۱۳ عضوا: وق الاحصاء الرسمی لعام 
۱ رجلا فى الولایات التحدة وف ولاية Sle‏ ۱۱۰۸۷ 
(غلطه واضح) - وق ١۱۹۰م‏ ادعی السيد مر زا عدد اتباعه اكثر من 
۱۰۰۰ شخض وقیل موته قدر جموع عدد اتباعه OE mes ee‏ سخ . 
ولا بد ان یقاس هذه المبالغة الواضحة بنتاتج احصاء البتجاب لعام 
۱ ای ۱۸٦۹۰‏ احدیا . يجوز ان یکون جموع عدد الحركة فى 
انحاء اخند الیوم حسب تقدیر حر ۰5۰۰۰۰۰ غالبا . وكذلك ها اتباع 
متفرقون ق بلدان اخری .+ 


كان عددهم في احصاء ۱۹۳۱م 6۰۰۰ شخصا فقط وقدره السید 
مر زا بخمس وسيعين الفا (خطاب السید بشیرالدین حمود فى القضل 
بقادیان ج۲۱ رقم ۱۵۲ وتاريخ 5/۲۱/ ۰۱۹۳۶ من قادیانی مهب 
ص٤٤۹٦)‏ ۔ 

ق تشرة صدرت قق ۲۷ ستمبر ۱۸۹۹م کتب السيد مر زا انه كان ذکر 
فى کتاب له ان عدد اتباعه ثلاث مثة . وبلغ هذا العدد عشرة الاف 
وسيزيد خلال ثلاث سنوات على مئة آلف (تبليغ رسالت ج۸ ص4 ه) 
وق نشرة صدرت ف ٤توقمبر‏ عام ۱۹۰۰م قدر العدد یثلائن الفا (ایضا 
Grete‏ 


حلف السيد مر زا وقال : احلف عل انه یوجد ق جماعتی عق 
الاقل متة الف شخص یومنون بی صدقا (سيرة الهدی ج١‏ ص NEN‏ 


x" 


وق تحفة الندوة (۱۹۰۲م) ایضا حدد العدد نضے وقال : ودخل مہم 
عشرة الاف فى زمان الطاعون , 

فى ملحق حقيقة الوحی (طبعة ۱۹۰۷م ص ۱۱۷) حدد السید 
مرزا عدد اتباعه بأربع نة الف 
مشل السبد مرزا وخلفانه ضخم اتباعه بمن فیهم مبارك احمد استاذ 
الجامعة الاحدية ايضا العدد . فحدد الاخير عدد الاحمديين بخمسة 


ملايين. . صرح عبدالرحیم درد للسيد فلبی ان عدد القادیانین یفوق 
السلمین فى البنجاب . وکان أدلى بهذا التصریح عندما كان عدد السکان 
السلمین فى البتجاب ۱۵ ملیونا فقط. فیلزم ان عدد القاديانيين فى 
البنجاب كان ۳ ۷ ملایین حسب دعواه . واخیرا ذکرت مجلة ایکونو: 
هذا العدد عشرة ملایین . لابد ان یکون القادیانیون مولوا 
ید عدد السلمین فى البتجاب الان على ۳۰ ملیونا بينها 
۰ فقط . هذه هی ن 


هذه الجلة . 
يبلغ عدد القاديانيين فى انحاء البلاد ٠‏ 
السید مرزا . وحددت le‏ الوحدة بکالکته فى مقال نشرته على موت 
السید مر زا عدد اتباعه بعشرین الفا . 


(سيرة الهدی ج۱.ص ٦٦٢‏ رقم ۲۹۰ ) 
لا صار للسید مرزا اتباع . دعاهم لبایعته فى نشرة اصدرها فى 
اول ديسمبر ۱۸۸۸م (حياة طيبة ص۹۸۰۹۷) وطبقا للمقال «قادیان» فى 
موسوعة الدین والاخلاق ج ۱۰ كان عدد هؤلاء الاتباع ۳۱۳ فى 1895م . 


سا ات ان وبعدما جع عدا كبيرا من الاتباع اتخذ السید مرزا ا خطوة الثانية 
والمهدى المعهود وادعی انه المسيح الموعود والمهدى المعهود فى ۱۸۹۱م . وثبت الصحة 
الجزئية لخشية الامة المسلمة انه كان فى .الطريق ا ی دعوى النبوة . 
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واحقیقة انه سبق .ان كان وضع اساس كوته المسيح الموعود ف براهین 

احدیة حيث ادعى انه مثيل ایح . 
اعلن السيد مرزا فى فتح الاسلام (طيعة ۱۸۹۱م) : 
اننى انا الذى ارسل لاصلاح الناس وتجديد اقامة الدين فى 
قلوبهم . وارسلت کما ازسل الڈی رفع روحه الى السماء بعد 
البلايا الكثيرة بعد كليم الہ وعبده . ولا جاء الكليم الثاتی الذی 
هو الاول فى الحقيقة وسيدالانبياء والذى نزل بشانه «انا ارسلٹا 
اليكم رسولا شاهدا علیکم كما ارسلنا الى فرعوان رسولا: 
فالذى كان مشل الكليم الاول.(موسی) فى اعماله وفوقه فى 
الدرجة: ...وعد ایضا يمغيل سیکون مثل المسيح .ابن مریم ف 
القوة والفطرة والخاصيّة ونزل من السماء فى زمان مثل زمانه وف 
مدة تقارب المدة التى مضت يعد الكليم الاول حتى السیح ابن 
مریم ای فى القرن الرابع عشر» (فتح الاسلام ق روحانی 
خزائن ج ٣‏ ص ۸ ) 

لعبارة بعد ,الكليم الاول, غامضة الا انی اوضحت معنى قكرة السيد 

مر زا الت فصلها هو فى امكنة وكتب اخری ۔ 


كتب السيد مرا ان المسيح الذی كان مقدرا قدومه قد چاء (ص۹) 


والقكرة بان السيد مرازا كان بعث باسم المسيح لم تكن جديدة . فقد 
سبق أن ذکر ق براهين احمدية ان له شبھا خاصا يفظرة المسيح ولاجل 
لك كان بعث باسم ایح . ثم تطورت الفكرة الى آن ce‏ كان مات 
وانه مات موته الطبيعى ف كشمير ۔ وان روحه قد انتقلت الى الحلة قھی 
لانقدز العودة الى الذتيا أبدا 


مد 


وكذلك كتب فى توضيح الرام طبعة ۱۸۹۱م ۰ ( انظر روحانی خزائن 


لم يتسد من كل الوجوه وان الوحى ۸ 
يختم كليا . لکن باب الوحى والتبوة لا یزال مفتوحا هذه 
الامة المرحؤمة جزئیا . ولا بد من التتبیه بأن هذه النبوة التى 


ستظل جاریة ليست تبوة تامة وت Pen Os‏ جزئية 
یمکن تسمیتها باسم الحدئية التی تدرك باتباع الانسان 
الکامل» 


وشرح ق محل اخر ان المحدث عوالذی يتشرف یمخاطبة الله . وکان 
صرح فى براهين احدية أن الحدث مثل التبی . وهتا یقول انه النبی 


وکانت عبارته فى براهين احديه oh‏ درجته 


يبة من درجة 
(tL)‏ وذکر امثال مریم أم عیسی وأم موسی وحوار یی عیسی 
والخضر وم یکن آحد متهم نبيا ٠‏ والحقيقه انه بقی على موقف ختم النبوة 
بصورة قاطعة حتی عام ۱۸۹۰م ثم اتخذ الوقف الذی ذکر باعلاه 
انه آبقی الباب مقتوحا لبعثة الاتبیاء بغیر شريعة ۰ وذکر عقیدته کما یل 
«لاجوز الان ان یتزل وحی او اهام من الله يبدل او یٹسخ 
الاحکام الفرقاتیة بل ولا حكها واحدا منها . ومن اعتقد ذلك 
فهو قى رأينا حارج من جماعة الزمتین وملحد وکافر - 
( ازالة اوهام ض CATA‏ 


كان مسلمو شيه القارة اختدیة حتى ۱۸۹۱ء يكتفون بالاستهزاء 
من السيد مر زا لنبوءاته التى يثيت بطلاعہا ۔ وقد مر فى قصة حمدی بيغم 
ان افراد أسرته کانواایسمونه دجالا ومسيلمة وغيره من الكليات 


54 


والغالب انبم كانوا أعلم يه 
لکن دعوى المسيحية والمهدوية أقلقت الملمين وثارت عاصفة من التقد 
والاستياء والغيظ . 


وتظاهر السيد مر زا بشي من سرعة العودة الى الوراء حرصا على تبدثتهم 


تبل البدء بہذہ التقطة نرى من الناسب شرح كلمتى النبى والرسل 

کل رسول نبی ولیس كل نبی رسولا . والفرق ان النبى من ياتيه الملائكة 
بالوحی من الله سبحاته وتعالى ۔ والرسول من ياق بشريعة جديدة او 
ينسخ بعض أوامر الشريعة السابقة ۔ وعادة لايقرق بين الرسل والمرسل 
وترى الكرامية ات الرسول هوالذی يبعثه الہ والمرسل الذى ارسله اى 
مرسل (اصول الدين لعبدالقاهر البغدادى) . قى العصور المتأخرة لم 
یفرقوا بين التبى والرسول ومن فرق بیتہما فهو AAS‏ آنفا (دائرة العارف 
الاسلامية الاردية ج١٠‏ ص ۲۵۳ كلمة آلرسول )۔ ولا فرق بين 
الكلمتين کما ورد فى العقائد التسقية لابى حفص عمر التسفى الا ان 
"لکتاب استعمل كلمة الرسول لمن أوتى bes‏ > الله تعال (ایضا) 


استعمل السيد مرزا الکلمات الثلاث البق والرسول والرسل في 
کتایه ۔ازاله اوحام. ص ۵۳5 . ويتفى تزول عیسی ق حالة كونه المسيح 
قائلا 

كيف یمکن يعد خاتم النبیین ان یبعث تبی اخر بالصقة التامة 
والکاملة التی هى من شروط التبوة التامة . لانه من اللازم ان يتزل عليه 
الوحی ویٹزل عليه جبريل فان القران الکزیم یصرح ان الرسول 
حوالذی یتلقی احکام الدین وعقائده من جبریل مباشرة الا ان الوحی 


کان ختم منذ ثلائة عشر قرنا وهال ینکر هذا ا حم حينئذ ؟ زفالعنی لا 
یبغی کسر الختم فى رأيه) . 


فالظاهر انه استعمل هنا كلمتى النبى والرسول بمعنی مرادف 
وم یفرق بينهها . قيل فى ص۷۰۱ «الرابع ان القران HY‏ بعد خاتم 
النبيين بعث رسول , جدید' كان ام قدیم| . وان الرسول يتلقى علم 
الدين من جبریل مباشرة ونزول جبريل: بوحی الرسالة منقطع اومن 
المستحيل ان يبعث رسول بدون نرول وحی الرسالة عليه وق ص 
٤‏ من ازالة أوهام کتب الاية الکريمة ا ما کان محمد أيا احد من 
رجالکم ولکن رسول الله وخاتم النبيين > 

ثم شرح الجزء الااخير مها بها بل : 


«لكنه رسول اش وخاتم الان 


ثم اردف قائلا 
«وتصرح هذه الاية ایضا انه لایبعث بعد 


5 ای رسول اخر 
فى الدنیا . فهی نص على عدم امكان نرول المسيخ ابن مریم فى 
الدنيا . لان المسيح ابن مريم رسول ومن لوازم حقيقة الرسول 
وماهيته ان یتلقی علوم الدين من جبريل مباشرة . واضاف : 
وقد ثبت انفا ان وحى الرسالة منقطع الان حتى يوم القيامة» 

والظاهر انه اخذ من عبارہ خاتم النبيين التی تشمل كلمة النبى . انه 

لایبعث رسول حتى يوم القيامة (ص۷۱4). وكان موقفه فيا سبق فى 
براهين احمدية ان وحى النبوة ختم بالنبی محمد کے . لکته الان فتح 

منفذا فى قطعية ختم النبوة بقوله . «ان وحى الرسالة منقطع . » 


ويقول فى اعلان منشور فى ٢‏ اکتوبر ۱۷ء فی تبليغ رسالت ج۲ 
فح : 


vy 


,اعتقد جميع الامور التى وردت فى عقائد الاسلام كا يغتقدها 
اهل السنة والجماعة وآومن بجمیع الامور المصرحة فى القران 
وا خدیث . وازى كل من يدعى التبوة والرسالة بعد سیدنا 
ومولانا حمد المصطفى 4 . كافرا وكاذبا . ویقینی ان وحى 
le‏ اما Ue Se‏ 1 
صل الله عليه وسلم » . 
وق اعلان آخر صدر فى ۲۳ اکتوبر ۱۸۹۱م و ورّع فى اجتماع 
عقد فى السجد الرکزی فى دفی ونشر قا ص ٤٤‏ من تبلیغ رستالت ج ۲ 
صرح : 
”ان تام امور عل می ای eet‏ یو وگ بل سنت و لماع تا زجب ... 
+ اپ یں مفو وی امو رکا سازز ں کے ساس صات صات اقراراس 
دیا Te‏ جو نک تی جناب شاتم WU‏ الم يك کی نس تک 
Whee SA (ECE FSS‏ ملام سے تاج بت ول > 
٠‏ مذهیی قى هذه الامور كلها كما هو مذهب اهل السنة والجماعة 
والان اعلن الامور التالية بصراحة تامة فى بيت الله هذا 
( المسجد المركزى فى دفی ) اننى اعتقد ختم SW‏ 
الانبياء مق ۔ ومن ینکر ختم التبوة فهو ملحد وخارج من 
الاسلام فى th‏ 


تھا 


یسیدنا خاتم 


كما ذكر فی الاعلان الاول المؤرخ في ق ۲ اكتوير ۱۸۹۱م ان 
السيد مر زا يعتبر المدعئ بأى قسم من التبوة كافرا وكاذبا . واستعمل فى 
الاعلان الثانى كلمة ختم النبوة التى تشمل ععتی النبی والرسول ظاهرا 


vr 


ويقول السيد مرزا ق OLS‏ اتجام آتم (طبعة ۱۸۹۷م ص YE‏ 
بالحاشية) : 4 
”کیا ابيا یت مضعری بر رعالت اد رتكا dp‏ ہے وك شت 
our,‏ بسكا سج اوک Fo‏ 7ت رت پر اياك رکتا سے 
امت EOE OS TENSES MIZE G5‏ 
لسك س کر ib‏ شوت صل اش علیہ کم کے ب ړ ی اور رسرل 
رل ۔ ole‏ انضات طل ب كل يإ و Kerby SEG‏ اور 
کسی PEs‏ ہے نرت ا رسال کا EA‏ می سک GLEN‏ طور پر 
کی ل ےکر نتيا لکرم اور LS‏ عام معز نے ھا ڑ سے Sut‏ برل هال 
eee wos‏ كان ہس كر بی بن SSM‏ ای مار سازں 
بك دصو کک جات ےکا احخقال Dae‏ وہ كا لمات اعد خاطيات ہو اش جلا 
کی حتف سے ی کے ہیں ہن میں سے لت برت اور مسال تکا بجر ت کے 
ا تک رج FLEA‏ تین برک کا كين مار با ركنا جر لی ان اب سل 
جو مضنط مل يا سول یا ت یکا می ضی ت AT‏ ( لظ دل اورنی میں ماد ا 
ہے Fa‏ معو يتل میں ہے WHE ES EIN‏ 


كلا دتا ہوں یی ہے ج جاع .7 کوق پان اور كرق نا » 


«كيف يؤمن هذا الشقى المفترى الذى يدعى الرسالة والنبوة 
لتفسه . بالقران الكريم ؟ ومن الذی يؤمن به ويرى اية 
«ولكن رسول الله وخاتم النبيين» كلام اشٹم يقول اننى ايضا 
نبى ورسول:بعد سیدنا النبى 5 ؟ وليعلم المنصف ان هذا 
الفقير لم يدع التبوة اوالرسالة حقيقة قط . واستعمال كلمة في 
غير حقيقتها . وبالمعنى اللغوى العام لايستلزم الكفر لكنى لا 
احب ذلك ايضا لانه يحتمل ان ینخدع به عامة المسلمين . الا 


vr 


اتتی لا استطيع لكونى المامور : اخفاء SUIS)‏ والخاطبات 
التی اوتیتها من الله جل شانه والتی استعملت فیها كلمة التبوة 
والرسالة بکثرة . لکنی اقول مرارا ان کلمة:الرسئل او الرسول 
التی وردت قیها بشانی ‏ تستحمل بالعتی ال حقیقی (استحملت 
كلمة الرسول والنبی بالعنی الجازی) . واقیقةالتی اشهد بها 
عن رژوس الاشهاد هی ان نبينا ك ء اخر الانبیاء ولا يبعث 
بعده نیی جدید او قدیم». 


”و من قال بعد رسوننا و سيدنا اف نی ورسول عاك ويه الحقيقة 
و الاحتاء و ترك العتران و احكام الشربمة الفتاء فه كاف ركذاب ۔ نپا 
غب یی پک Pn‏ طوز ب ead Kee‏ الل علے مم سے 
9 سے یپ ستیں  LIM‏ ر سے عدا جک نپ ہی با bigot‏ 
يديه قرو حدس دی ہے اور الا AU‏ اکرق ناكل VEL‏ عیادات می کر طرز بل 
ادد ام كي تغتز و تبد لکش ےگا سپس با سکاب کا میا نے ادن گ۷ زچ ذم Si‏ 
«ومن قال بعد رسولنا وسيدنا أنى بى ورسول على وجه الحقيقة 
والافتراء وترك القران واحكام الشريعة الغرّاء فهو كافر كذاب 
فالحاصل ان مڈھبنا ان من ادعى الثبوة حقيقة وحرم نفسه 
فيوض النبى ب وفارق هذا التبل الصاف واراد ان يكون تبی 
الله مباشرة . قھو ملحد لا دين له : ولعل هذا الشخص الذی 
بدعی ذلك سيأتى بكلمة جديدة له ویخترع عبادات جديدة 
ويغير الاحكام ويبدها . ولا شك انه شقيق مسيلمة الکذاب 
ولا شك انه كافر مارق». 
وقال فى حامة البشری ص 45 (طبعة ٤‏ ۷۸۹م) : 
ہما ی ادعی الثبوة واخرج من الاسلام وا حق بالکافرین» 


ve 


لاثبات اته لم يدع النبوة بل ادعی الولاية والمجددية فقط ذكر 
ا مےاثلة بين اشامه واطام عبدالقادر الحيلاتى (الصوف المسلم 
المعروف) . انه أكد فی حمامة اليشرى (ص٣۳)‏ : 

«ألا تعلم ان الرب الرحيم التفضل سمی نبينا 4# خاتم الأتبياء 
بضیر استشاء وفسره تبیتا ف قوله لا نبى بعدى ببیان واضح 
للطالبين.. ولو جو زنا ظهور نبى بعد نبینا َة بعد تغليقها وهذا 
خلف ہما لايخفى على المسلمين . وكي نبى بعد رسولنا 
اه وقد انقطع الوحى بعد وفاته وختم الله به التييين». 

تتعلق ا حملة الاخيرة بتقطة هل ینزل عيسى ويكون اخر 
الانبياء. فقال : مذهبنا ان الوحى قد انقطع بعد وفاة النبى 
صل الله عليه وسلم ٭ ۔ 


ویدل هذا Fat‏ الاخیر انه یری ان خبر نز ول عيسى عليه السلام لا 
يعنى نزول عيسى النبى لان ذلك سیجعله اخر ۱ 
ايضا فى ايام الصلح (طبعة ۱۸۹۹ ص45 )١‏ بقوله : 

peels”‏ ا سے LIVE os‏ وک اريم 
چاو بے ASE EL‏ ط(بت سبة۔ ‏ حديث ہیں درآ Pat‏ سس امه 
عديث Cue‏ میں نین عام ہے ميس یں قدرجرأنت؛وديى ادرت جک فلت گیگ 
Sia,‏ نصرص EIB En‏ يبرد ا سے ا رخاتم LA‏ برك ب NLM‏ 


BEG Nei el Cfo یت سو‎ wna ی‎ Pi اب‎ 
“be دق‎ Seer 


ہم يرد فى القران الكريم ای ذکر لتزول المسيح ابن مریم بیتا 
ذكر ختم التبوة بصراحة تامة . والتفريق بین النبی القديم و 
الحديد باطل وم یذکر ق القران الكريم وا حدیٹ۔ والنفى فى 


vo 


حديث لا نبى بعسدى عام ايضا فمن الحرأة والاهانة ترك 
النتصوص القرانبة الصريحة عدا لاتباع الاراء الركيكة 
والاعتقاد یقدوم نبى بعد خاتم النبيين واجراء سلسلة وحى 
التبوة بعد انقطاع وحی النبوة . لان الذى يكون موضوفا بالتبوة 
لا شك ان وحيه يكون وحی التيوة .» 


وکتب فى اعلان صادر فى ۲۰ شعبان ١۱۴۱ھ‏ (۱۸۹۷ءم) مطبوع فى 
تبليغ رسالت ج٦‏ ص٢‏ : 


«تحن ام تا سی ای ضس اید LUG‏ 
رسول الله ونؤمن بختم نبوة التبی ی ولا تقول بوحی الت 
بل تقول بوحی الولاية الذی یتلقاء الأولياء تحت ظل النبوة 
المحمدية واطاعة النبى صل الله عليه وسلم + 


كذلك استعمل كلمة الخاتم التى كان قسرها بمعنى ختلف يعدما 
ادعی النبوة . فى ازاله اوهام ص۷۷١‏ بالعنی الذکور اعلاه ونفی وحی 
النبوة بعد التبی صل الله عليه وسلم . 


"جنك مقدس (ظبعة ۱۸۹۳ء AV Le‏ نفی السید مر زا الاعبام 
بانه يدعي النبوة وشرح المعجزة بقوله : 
” مخت ESV‏ وتو میں .ریک خلعطی چ ی یی SESE‏ 
حب ہیں سی منود سلاج الما مسا لله تحت متحي مخ و سر یی 


۷۰٢ 


PL ہوں اور ان خا تر مها نام‎ OUST al Bg ار رکا ل عور‎ EAT 

+ تج بک رد سے ان کا ات ہے جر اد دک سا لک يرزى سے کت ون‎ othe کل‎ ee 
«لم أدع التبوة هذا خطأ منك او تقول ذلك لرأى ارتأيته . وهل‎ 
صار تبيا . انا حمدی ومطيع لله ورسوله‎ UY! كل من ادعى‎ 
بالعجزات ولكنها تسمى‎ SLY ولا أحب تسمية هذه‎ . 
الكرامات التى تمنح باتباع رسول الله.»‎ 


كان السيد مر زا بدآ يكثر استعمال كلمة التبى لتفسه قبيل ادعائه 
النبوة . ثم یتسارع فى شرحه باسلوبه الخاص لتهدئة اهتياج المسلمين 
وقلقهم وسخطهم . قال فى سراج متیر ص۳: 
ع ج سي کہ وہ الام حر غداسة اس يندس م نازل صتماا » اس میں 
سس بتر ہی بت شی اوہ رسول امد EL Sp‏ 
حیق معزن يرل میں یں - ۶ لکل ثیح ر بر بط 
Ve‏ ہے ) » سر خاک بے اصططاع ہے ب اس نے ايك دق امتهال سے ۔ 
سم اس وت که SG‏ اورمعترت SG‏ تيت سيق Baa Sor‏ 
iy‏ رس عکرق مض یس می ہے اهر 2 ينانا ۔ من الس يون BL‏ 
سے ا ہے حر جیازی سر نك و سے ترا ما اخ رہ ےکرک مل مکو ني سے 
mo nto‏ سے وك سك ۔ “ 


« لا شك ان الاشام الذى انزله الله على هذا العبد تكثر فيه بشانه 
کلمات النبى والرسول وا مرسل . وهی ليست بمعناها ال حقیقی۔ 
ولكل ان يصطلح . وهذا اصطلاح الله الذى استعملها ونحن 
نقول ونومن انه لا يمكن قدوم نبى جديد ولا قديم بمعنی النبوة 
الحقيقى بعد النبى ك » ويمنع القران الكريم ظهور مثل هذا 


vv 
النبى ۔ ويجوز ان يذكر الله ملهها يكلمة نبى او رسول»‎ 


وقال فى خطاب مطبوع فى ليكجر قاديان رقم ۲۹ ج ۳ وتاريخ ۱۷ 
اغسطس ۱۸۹۹م ) 
aie‏ وش ااب ہکا ٹوا کد فان میں رل ا 

نیا کچ Pcl‏ یڈ کرک ہے بو ےھت کہ نيرت او مات سے ۔ اج 
سک Pre‏ بتاك" ی ہیں ام ديقع 
ere‏ يست ایی جاخ تکیسرل برل مال اور دن را تک Be‏ 
ني ل ہے پا ہیں 
« برغم ان نزول الاهام على هذا الققیر قد تتابع متذ عشرین 
سنة وورد فيه كلمة الرسول او النبی كثيرا لکن الڈی يريد بها 
التبوة والرسالة الحقيقية خطی . les‏ ان هذه الكليات المستعملة 
مجازا تسيب الفتتة فى الاسلام وتؤدى الى نتائج سيئة جدا ء فلا 
ینیغی Led‏ فى الکلام العادی والتعبیرات العامة اليومية 
لماعتا .+ 

وسیق ان االسید مر زا كان صرح ف توضیح الرام ان باب النبوة 
الجزئية والوحی غير مسدود وان الحدت هو النبی ال حزٹی 

انه کفر فى ازالة اوهام (ص۱۳۸) من جوز بعد التبی 35 نزول 
وحی يبدل او ینسخ حکیا قرانیا . وهکذا ابقی باب الثبوة غير التشريعية 
مفتوحا . و يعتقد فى ذلك الکتاب فى ص ort‏ ان نزول وحی النبوة 
مستحیل . وق ص ۷۰۱ يرى ان ياب وحی الرسالة مسدود . وهذا انما 
يدل على انه كان اذا تقدم خطوة فى قول شيء يخالف عقيدة السلمین 
تراجع خطوتين شعورا بمعارضتهم ليقنعهم انه يعتقد ما يعتقدون . 


۷۸ 


كان يقول شيشا متعارضا سیتخذہ قاعدة لتطویر دعاويه وتحسينها فى 
المستقبل . ثم يعود ليكرر العقيدة الاسلامیة مرة بعد مرة لتكون ستارا 
يختفى تحته . اولا كانت المحدثية قريبة من الثبوة فعادت ت 
اصبح ختم النبوة سالما . اولا اغلق باب النبوة ثم تطورت الفكرة نفسها 
بالتدريج الى ان Ge‏ أتباعه للدعوى الجديدة . 


والان نستصرض مجال فكرة المحدث وتطورها من کلام السيد 
مرزا نفسے . فى اتفاق تم فى ۳فبراثر ۱۸۹۲م بين مولوى عبدالحكيم 
والسيد مر زا والذى طبع ف تبليغ رسالت ج٢‏ صه4 يقول مخاطيا جميع 
المسلمين انه كان كتب فى رسائله « فتح الاسلام » و « توضيح المرام » و 
« ازالة اوهام » ان المحدث تبى فى معنى . وان المحدثية نبوة جزئية او 
نبوة ناقصة : 
١‏ لم نستعمل هذه الکلمات كلها بمعانيها الحقيقية لكنها ذكرت 
فی بساطة معانيها اللغوية حاشا وكلا . انتى لاادعى النبوة 
الحقيقية أبدا . اننى أومن كما كتبت فى ازالة اوهام (ص CV EY‏ 
ان سيندنا ومولانا محمدا خاتم الانبياء : فالتمس الاخوان 
المسلمين كلهم انهم اذا كانت هذه الکلیات تغيظهم وتثقل على 
قلويهم فليعتبروها معدلة ومبدلة بكلمة المحدث من قبل 
ويستبدلوا كلمة المحدث بكلمة نبى فى كل محل ويروها 
مشطوبة .۰ 


وق حامة البشرى (ص (AN‏ ينفى دعوى التبوة قائلا : 
کی ہے رن سك رلك ات سے یو می ہے انك يل میں قا ني الها 
newer‏ افص لن مج سے إلى طح ملا يه جس طرت “ett‏ 


۷۹ 


«انتى لم اقل للناس الا ما كتبت فى كتبى وهو انی حدث وان اللہ 
تعالى يكلمنى كما يكلم المحدثين » انظر ایضا آئينه کمالات 
اسلام ( طبعة ۱۸۹۳م ص ۳۱5 ) وسلسلة تصنیقات ج ٥‏ ص 
۳۲ء وقال ق ض ۹۹ من حامة البشری : 


بالقوة لا بالقعل : فالمحدث تبى بالقوة . فلو لم يكن باب النبوة 
مسدودا لكان نبیا بالفعل . فيجوز ان نقول ان التبى محدث 
بالكمال وبالقوة والمحدث نبى بالقوة.» 


وهكذا فتح باب النبوة واحرز التبوة كاملة ۔ 


وكذلك دعوى المسيحية مرت بعملية التطور . كتب السيد مر زا 
3 براهين احمدية انه نموذج حياة المسيح الاولى keels‏ متشابهان فى الطبع 
وان الله جعله شريكا فی بشارة المسيح لكونه مشابها له مشابہة تامة كان 
المعروف ان المسيح يتزل فى الدنيا ويتشر الاسلام فى أنحائها وسيكون 
ظهوره هذا بدنيا والسيد مرزا مصداق هذه البشارة من الناحية 
الروحانية(ص444) . ومغزى هذه الفكرة ان المسيح ابن مریم سینزل 
لامحالة ولكن السيد مرزا هو مثيله ونسخته الثانية من الناحية الروحانية 
(فتج الاسلام ص۱۱) 

كذلك ادعی فی فتح الاسلام (ص۱۱) انه بعث فی عصر یشبه 
عصر بعثة السیح وقال ان اللہ تعالى بعث مثيل السیح لنشر علم الدين 
فى التاس . ثم ادعی امرا ختلفا تماما وبکلیات صريحة لا غموض فیها : 
« هذا هو السیح الذی قدر نزوله وان شٹتم فاقبلوه ص )١١‏ فزعزعت 
هذه الدعوی السلمین بشدة واشتدت العارضة وکشره التاس 


Ae 


( آسمانی فیصله ) فتراجع السيد مرزا على قدميه سريعا كعادته وحدد 
دعواه بكونه مثيل المسيح (توضيح المرام ص5١‏ الى ۲۱). 


ثم قال : ہ لاادعى اننی ا ن مريم ولا اعتقد التناسخ . 
وانما ادعى اننی مثيل المسيح . كما ان المحدثية تشیه النبوة كذلك تشبه 
حالتى الروحانية حالة السیح ابن مریم الروحانية شيها شدیداء 
( تبليغ رسالت ج ٢‏ ص ۲۱ ) . 


وعلى عكس دعواه بائه هو المسيح القدر نزوله . قال : « من الحتمل 
ان لا جیء ای مسيح ف الستقبل كما يجوز قدوم عشرة الاف مسيح 
وينزل واحد منہم فى دمشق » (ازالة اوهام ص )۲۹٦‏ او «يقدم عشرة 
الاف مثيل للمسیح» لكنه اضاف قائلا : «نعم انا مثيل المسيح هذا 
العصر فانتظار غيرى باطل» «ایضا ص۱۹۹) ثم مزق القناع وقال : 
« لا يكون بعدى أى مهدى ولا مسيح الى يوم القيامة ۰.۰۰.۰ . وانا 
الذى كان مقدراء (نشرة ٥‏ ابريل ۱۹۰۵م تبليغ رسالت ج ٠١‏ ص۷۸) 


هذه هى الاستراتيجية التى تكثر فى كتب السيد مرزا انه يقول 
اشیاء متضار بة عديدة فی وقت واحد ليلتجىء الى ما يناسبه منہا فى الوقت 
المعين . وكذلك كتب الاما له فى ازالة اوهام(ص274) انا جعلناك 
المسيح ابن مريم» واشار اليه فى تأييد دعواه بانه هو المسيح الوعود فى 
اربعين (رقم ۳ ص .)٤٤‏ 


كتب السيد مرزا فى نشان آسماتی Yous)‏ ۰ طبعة ۱۸۹۲م) 
شهادة مزعومة لواحد من اتباعه انه كان شخص يدعى كلاب شاه اخره 


AY 


انه (السيد مرزا) المسيح الذى قدر نزوله وذكر فى الکتب باسم عیسی 
و(فى ص 5”) ان عيسى الذى قدر نزوله اسمه غلام احمد . وهذا شیء 
کان قاله قديما فى ٤۱۸۸م‏ فى براهين احمدية ان روح عيسى نفخ فيه مثل 
مریم وبقى حاملا مدة ٠١‏ اشهر ء ثم صار عيسى من مریم . فاصبح 
ابن مريم . ولعله رأى انذاك ان اعلان فكرة موت عيسى كان سابقا 
لأوانه او الفكرة نفسها لم تتضح بعد . وعلى كل حال . کان حرصه على 
كون عيسى المسيح الموعود ظاهرا جدا . ثم تطورت الى حقيقة ادعاها 
بوضوح تام فى اربعين ۰ وايك غلطى كا ازاله ء وكشتى نوح وغيره . 
ادعی فى اربعين (طبعة ٠0٠14م)‏ دان الله اخبرہ انه المسيح الوعود 
والهدی منه» . ثم كرر هذه الدعوى فى الكتاب مرة بعد مرة . وصرح 
فى ص۳ من «ايك غلطى كا ازالة» انه هو السیح الوعود . وعا يصعب 
ادراکه كيف يكون واحدا من عشرة الاف مثيل او واحدا من العدد 
المائل للمسيحين . ول تكن فكرة المثيل الا اختراعا اخترعه لتهدئة الرأى 
العام فقط . وكتب فى ص ٦۷‏ من «کشتی نوح» انه لم يكن تنبه BAY‏ 
هذا الوحى ثم جاء الوقت واطلع على الأسرار فوجد انه لم يكن شیء 
جديند فى دعوی المسيح الوعود التى كانت ذكرت مرارا وتكرارا فى 
برآمین أحدية . 

وذكر ايضا دان الله اخبره انه سيجعله أية وان اسماء مریم وعیسی 
المذكورة فى الاغامات وردت انه وانه هو عيسى بن مريم المقدر نزوله 
وهو الحق وهو الوعود» (ایضا ص )٤۸‏ . 


بعذ ما صار له اتباع واشياع . ادعى السيد مرزا النبوة فى عام 
م . كا ذکرنا اعلاه'كان يعمل على عبیئة عامة السلمین لدعوی بدعی النبوة بصراحة 


۸۲ 


النبوة منذ طبع ا حزء الثالث والرابع من براهين احمدية . وكان المسلمون 
فى البنجاب وشيه القارة الهندية اتذاك توسموا هذه الدعوى قدییا ۔ وكان 
اعضاء اسرة السيد مرزا يسمونه دجالا قبل ان يدعى انه المسيح الوعود 
والمهدى المعهود بسئوات عديدة ۔ وكان ادعی النبوة لاول مرة فى رسالة 
دايك غلطى كا ازاله» (التى كانت طبعت فى بداية القرن العشرين 
ق عام ۱۹۰۱م) 


اشار السيد مرزا ء قبل التصریح بالاعوی الواضحة . الى 
اضاماته المزعومة عن النبوة وحاول اخفاءها بتاويله بان كلمتى التبى 
والرسول المستعملتين له قد وردتا مجازا لا حقيقة . واشار فى اربعین 
(طبعة ۱۹۰۰م رقم۲ ص ۱۸) الى قوله الذى سبق ادعاؤه فى براهين 
احمدية ان «هذا رسول الله فى حلل الانبياء» وقال بالحاشية ان كلمة 
الرسول استعملت مجازا . وکتب فى ص۷۷ رقم۳ من اربعين : 

:ال الذى ارسل رسوله أى هذا الفقير باشدی ودين الحق 

واضلاح الاخلاق . وقل هم ان كثت افتريت فعلى ذنبه ای 

أهلك .۰ 
وأسس فكرته بہلاك الكذاب على أية القران : < وان يك كاذيا فعليه 
كذبه ) . وشرحها بقوله : 

دع نی ڑا ہے تر اسيك جرف ہے با ير صیاے # ۔ 

وان یکن هذا التبى کاذبا فسيهلك يكذبه . 

وليس بصحيح . والقاعدة المقررة فى ذلك على عكسه لان مثل هذا 
الشخص يمهل وينظر طويلا . وكان الشيخ ثناءاللہ اشار الى هذه 
القاعدة عندما تنيأ السيد مرزا SY‏ الكذاب المصر على الباطل Nee‏ 


ar 


وق ص۷ من اریسین رقم ٤ا‏ تقدم السنيد مرزا خطوة آخری 
وادعی انه نبى صاحب شريعة وذلك بعد ما أدخل تغییرات فى تعریف 
نبی صاحب شريعة . وکان عرفه سابقا انه ياتى بشريعة جديدة او يبدل 
الشريعة السابقة . والان عرف الشريعة کم یل : 

«من جاء بوحی فيه أوامر او مناه ووضع قانونا لأمته فهو 

صاحب شريعة . فخصومنا ملزمون باحجة بهذا التعر یف . 

لان الوحی الذی انزل على يحتوى امرا ونيا . مثلا أشمت : 

قل للمومتین يغضوا من ابصارهم وحفظوا فر وجهم ذلك ازکی 

هم (آية القران رقم ۳۰/۲۶) الکتوب فى براهین احدية . 

يشملل امرا ونهيا . ومضی عليه ثلاث وعشرون سنة وکذلك لا 

یزال وحبی حتی الان فيه اوامر ونواه . وان قلت الراد من 

الشریعة ۰ شريعة فیها أحكام جديدة فهذا باطل . » 
فهذه فكرة جديدة واخترع تعریفا جدیدا للشريعة لدعم دعوی النبوة 
التشريعية . 

فى الملفوظات ج١٠‏ (الخاص بالمدة من نوغمبر ۱۹۰۷م حتى 
٦یولیو‏ ۱۹۰۸م فى ص )۲٦۷‏ قال ردا على سؤال : لا يجوز ان یفھم من 
الاعلامات الاشية التى اعطيتها انها نبوة جديدة او بوة 
سمی نبيا ای الذى ياتى بالاخبار بالفهوم اللغوى . ء وهنا ايضا فرق 
بين النبوة التشريعية والنبوة غير التشريعية . وهذا ادعاء متعارض مع 
التعريف الذى ذكر فى اربعين (رقم ٤‏ ص ۷) . 

وقال فى رسالة :ایك غلطى كا ازالة» انه حيثيا انكر النبوة او 
الرسالة فمفهومه انه لم يات بشريعة مستقلة وليس نبيا مستقلا . وينتقض 
هذا الادعاء بنسخ الجهاد الذی وردت بخصوصه احكام صريحة فى 


تشريعية . ولكنه 


At 


القران الكريم وسنة الرسول صل الله عليه وسلم ۔ 


وكتب فى داقع البلاء (طبعة ۱۹۰۱م) : «هوالاله الحق الذى 


ارسل رسوله فى قاديان» (ص۱۱) . وكتب فى حقيقة الوحی (ص۳۹۱) 


« لم يدرك الذين سبقونى من الاولياء والابدال والاقطاب من 
الامة المحمدية النصيب الكبير من نعمة الوحى AW‏ والامور 
الغيبية ولذلك خصنى اہ باسم النبى . اما الاخرون فلا 
يستحقون هذا الاسم لانعدام هذا الشرط فيهم . » 


كان نسخ الجهاد فى ۱۹۰۰م وقال فى اربعين (رقم ٤‏ ص۹ :)١‏ 


« وجعل المسيح الموعود مظهرا مال النبی ب ولذلك وصف 
بانه يضع الحرب ای لا يقاتل . » 


وکتب فی مجموعة اشتهارات (ج ۳ من ۱۸۹۸م حتى ۱۹۰۸م ء ص 


۹ 


«واعتقد انه كلما olay‏ عدد اتباعی Ja‏ الذین یمتقدون مستلة 
ا ھاد OY‏ الایمان بكونى السیح والهدی کفر يالجهاد . » 
ویکتب فی رسالة «جهاد اور کورنمنت انکریزی» (ص4 ۱) : 
«اعلموا انی جنتکم بأمر وهو ان ال مھاد بالسیف قد انتهی الان 
بینما یبقی الجهاد فى تزكية التفوس (انظر كذلك الخطبة الاخامية 
ص۲۹ وتحفة كولروية (ملحق) ص١4‏ وتجليات اهية ص٤‏ 
وترياق القلوب ص ۳۳۲) . 


وقد مر تعریف التبی" الذی ذکره النید مزا ق اربعين 


(رقم ٤‏ ص۷) . وکان هذا الکتاب طبع فى ۰ ۰ء ویشتمل على آوامر 
بالغاء الجهاد ایضا . وهذا دلیل واضح على ان السید مرزا استعمل 


هم 


بوصفه النبى الزعوم حق نسخ الجهاد الذى أساسه على احكام القران 
الكريم . وبذلك قام بمهمة نسخ الشريعة الزعومة وادرك النبوة الكاملة 
حسب زعمه . وقد شرح مرزا بشیر ا مد فى كلمة الفصل ص ۲۱۲ و 
٣۳‏ ۔ مسألة النيوة التامة . فقسم النبوة الى اقسام )١( : BH‏ النبوة 
الحقيقية : لنبی صاحب شريعة ۲ . | النبى بدون شريعة ۳. النبوة 
الظلیة : تدرك حسب الفكرة القاديانية بالاتباع الكامل للنبى ی وردا 
على الاعتراض القائل بان النبوة الظلية نب 


اقصة . قرر انه : 
«خداع النفس ولا حقيقة له . لانه لابد فى النبوة الظلية ان 
يتفانى صاحبها فى اتباع النبى #4 حتى يدرك مرتبة ”صرت انا 
انت وانت انا" وعندئذ تنزل وتنعكس فيه جميع کمالات 
النبى 34 ويزداد قربا منه حتى يكسى رداء نبوته ایضا . فيصير 
بعد هذا كله نبيا ظليا . فاذا وجب ان يكون الظل صورة كاملة 
لأصله وعليه اجماع الانبياء كلهم . فليعقل هذا الأحمق الذى 
بر نبوة المسيح الموعود الظلية نبوة تافهة او ناقصة وليفكر فى 
اسلامه . لأنه أهان التبوة التى هى تاج سائر النبوات . ولا 
ادرى لاذا يخطىء الناس فى نبوة حضرة المسيح الموعود ولماذا 
يراها بعضهم ناقصة ؟ لاننى ارى انه كان نبيا ظليا لكونه بروزا 
للنبى الكريم وهذه النبوة الظلية عظيمة . والظاهر ان انبياء 
العصور الماضية لم يكونوا يجمعون جميع الکمالات التى اوتى 
النبى الكريم بل كان كل نبى يؤتى من الکسمالات حسب 
استعداده وعمله قلة وكثرة . ولکن المسيح الوعود لم يعط ال 
الا بعد ما ادرك جميع کمالات التبوة المحمدية». 


۸5 


قد مر ان السيد مرزا کان انکر نزول عيسى بن مریم للمرة 
الثائیة بدليل انه كان نبيا وان النبوة ختمت قبل ثلاثة عشر قرنا . لکن 
مبدأه هذا ايضالم یسلم من المراوغة . قال فى ازالة اوهام (ص )٦٤٤‏ : 


«صح ان المسيح القرر نزوله سمئ نيبا من الامة المحمدية لکن 
نبوته ستكون ناقصة» . وبعد ذلك طورها الشيد مرزا الى نبوة كاملة 


ونبوة تشريعية ونبوة تفوق نبوة سائر لاه : 


وقال فی عبارة صريحة ان نزول جبريل بالوحى منقطع (ازالة 
اوهام ص۱٦۷)‏ . الا ان ذلك لم يحل دون مشروعه او برنامجه . انه 
أحبط الحاجة الى جبريل بدعوى المخاطية والمكالمة المباشرة مع الله وانه 
كليمه . ول يكتف بهذا التدبير الذى لم يرفعه الى مكانة الانبياء الكاملين 
فادعی نزول جبريل عليه . قال فى حقيقة الوحی (ص۱۰۳) 

«وقالوا انی لك هذا . قل هو الله عجيب . جاءنى ايل واختار» 

وادار اصبعه . واشار ان وعدافہ A‏ فطوبى لمن وجد و رأی 

الامراض تشاع والنفوس تضاع». 

وكتب بحاشيته ان معنى ايل جبريل . ونزول جبريل دليل على 
كمال النبوة وبهذا اصبح السيد مرزا نبيا كاملا . 


بے دیشر ید تثبت هذه العبارات بوضوح ان السيد مرزا لم یکن يعتبر نبيا 
وخاتم الرسل ناقصا بل عل عكس ذلك كان US Fen‏ كاملا مثل النبى يك . وعلى 
ذلك تدل الحقيقة باعتبار مكانته تفوق مکانة سائر الاتبياء 


ومن الممكن تتبع مساواة السيد مرزا وحتى افضليته من العبارات 


av 


التى طبقها على نفسه ق المجلد الرابع من براهين احمدية حيث ذكر عددا 
من اضاماته المزعومة التى اشتملت على اسياء ابزاهيم وداود ویوسف 
وغيرهم . وادعى بعد ذكر کل من هؤلاء الانبياء انه هو امراد منه 
)2 000 ولاهه). 


قيل فى ملفوظات احمدية ج٤‏ ص١١٤۱‏ ء ان السید مرزا تحدث 
عن کمالات الانبياء بقوله : 
« كان النبى الكريم جامعا لجميع الکمالات التى تفرقت 
فى غيره من الانبياء بل فضلهم والان قد اوتينا نحن (السيد 
مرزا) هذه الکالات كلها بطريق الظلية ولذلك اسمنا ادم 
وابراهيم وموسی وتوح وداود ويوسف وسليمان ويحي وعیسی ٠‏ 
وقال فى محل اخر + 
٠‏ كان الانبياء السابقون كلهم ظلا للنبى 246 فى صفاته 
الخاصة ونحن (السيد مر زا) الات ظل له فى هذه الصفات کلھاء۔ 


لا فرق بين الظل واصله ويكون أحدهما ثانيا للاخر . وهذاما 
تدل عليه دعوى السيد مرزا بانه ظل للنبى SB‏ جميع کمالاته بیٹما کان 
كل نبى من الانيياء السابقين اختص بيعضها . وهذا یستلزم ان السيد 
مر زا حسب زعمه كان مثل النبى 46 فى کمالات الفضل والتفوق وأفضل 
من الانبياء الاخرين . فى براهين احمدية توجد اغامات عديدة فى 
عبارات الايات القرانية التى كانت نزلت فى وصف BA‏ وادعى 
نت عليه ایضا وانه مصداقها . منہا الایة الكريمة هو 
له بانمدی ودين الحق وكذلك الايات رقم ۱۷/۸ 


4: 


وتعبر هذه الفقرة عن وجهة نظر السيد مرزا انه هو التبى الوحيد 
بعد النبى پٹ واستحق هذا الاسم لكونه بروزه . فيلزم من ذلك انه هو 
اخر الانبياء وليس النبى صل الله عليه وسلم 


تلقی المقتطفات التالية مزيدا من الضوء على هذه النقطة : 

« قد ذكرت مرارا انثى انا ذلك النبى خاتم الانبياء بروزا 
بموجب الاية : واخرین منهم لما يلحقوا بهم ٠‏ 

(ايیك غلطى كا ازاله ص ه) 
٠‏ انا السبيل الاخير من سبل ا واتا التور الاخير من انواره 
كلها » (كشتى توح ض OV‏ 
«تشتمل اية , ولكن رسول الله وخاتم النبيين . على نبوءة مخفية 
وهى ان النبوة قد ختمت الى يوم القيامة الا الوجود البروزی 
الذى هو عين وجود النبى #5 . ولا يستطيع احد الفوز بعلم 
الغيب من الله مشل الثبيين . وبا انق انا البروز المحمدى 
الموعود من القديم فقد اعطيت التبوة البروزية التى لا تقدر 
علیها الدنیا كلها . لان التبوة ختومة + كان ظهور حمدی واحد 
بجميع الکمالات ا محمدية مقدرا فظهر . » 

ر( ايك غلطى كا ازاله) 


٠‏ قعلم ان محمدا ا كات اعطى الختمية من الازل . وبعده 
أدركها الذى علمه روحه وجعله ظلا له » (ما القرق فى ادم 
والمسيح الوعود ملحق الخطبة الاغامیة ص ب) . 

وكات الله قدر للعضر SY‏ الذى هو عصر الرجعة العامة ان 


ay 


لا تنقص هذه الامة الرحومة عن الامم الاخرى فخلقنی 
وشبهنی بکل نبى من الانبياء السابقین وس‌انی پاسلمه : 
فسميت آدم واښراهیم ونوحا وموسی و داود وسلیمان وبھی 
وعيسى وغیر ذلك من الاسماء فى براهين احمدية . فكأن الانبياء 
السابقین كافة خلقوا فى هذه الامة مرة ثانية حتی جاء المسيح 
اخرهم وسمی خصومى اليهود والمشركين» (تزاوك المسييح ص٤‏ 
كلمة الفصل ص۱۳۳). 


وقد شرح خلفاء السيد مرزا هذه العبارات . فيقول مر زا بشیر 
احمد فی كلمة الفصل ص ۱۱5 : 


«ولو کان بعث بعدہ انبياء كثيرون لانتقصت درجته عند 


الناس وقهم منه ان منزلة محمد رسول الله صغيرة يدركها 
الكثيرون . لأن الذی يكون ثبیا ظليا لا بد ان یسمی محمدا 
رسول الله لاتصافه يجميع کمالات النبى صل الله عليه وسلم 
لاجل ذلك لم يدرك منزلة التبوة الا شخص واحده 


هذا یحسم الامر . كانت جميع الافكار التى تبتوها لفتح باب النيوة 
موجهة لمصلحة السيد مر زا وحده . واخیرا غادوا الى الوقف الذى كان 
صحبحا ضد فتح باب النبوة ولكن بعد استثناء واحد لاجل السيد مرزا . 
«وقد بين حضرة المسيح الوعود هذه الحقيقة ف كتابه اعجاز 
السیح ایضا پوضوح وفصّل | بسن . رتیل اسم 
محمد فى البعثة الاول والبعثة الثانية خصوصة لتجلی اسم احمده 


رای السید مرزا بروزا). 


ar 


جاء فى تشحية الاذهان الصادرة من قاديان عدد ۸ ج ۱۲ ص ۰۱۱ 

اغسطس عام ۱۹۱۷م : 
«فیلزم ان لا يبعث بعد التبى ےا الا نبی واحد خقط . لان 
ظهور أنبياء كثيرين يعطل كثيرا من المصالح والحكم الاطية» 
(قادیاتی مذهب ص :)۱۹١‏ 

كما ذكر فى هذه الجلة يعدد مارسن ۱۹۱۵م رقم ۳ ج ٩‏ ص ۳۲-۳۰ : 
فثيت انه لا يمكن ان يكون ف الامة المحمدية الا نيى واحد OV‏ 
التبى يَف كان اخبر بمجیء نبى واحد فى امته وهو المسيح 
الموعود ول يخبر يمجىء احد غيره ولم یسه نبی الله او رسول اللہ 
بل نقاه بقوله لا نبى بعدى . وصرح انه لایاتی بعده ای تبی او 
رسول غير المسيح الموعود »(قادیانی مذحب ص ۱۹۷)۔ 

والاث نقارن هذه التأکیدات للسید مرزا وخلقائه يبعض الاراء 

المتضارية . يكتب السيد مر زا ق ايك غلطى كا ازاله (ص۷) . 
« الان لا يمكن کے هذا الختم ایدا۔ نعم جوز ان یمود 
التبی يك الى الدنيا مرة يل الف مرة بر وزيا لاظھار نبوته باللون 
والکمالات البروزیة». 


قال السید. مزا فى لیکجر سیالکوت ص۲۲ : 
«قلزم اء الله من وقت لاخر يعلمونكم اليقين 
والب 


وقال ميان يشير الدين محمود : «يكون الاتبياء بالالاف » (اتوار خلافت. 
ص٢٦‏ من قادیانی مذحب ص ۱۸۰ 
« يستمر الرسل الى القيامة » (الفضل ۲۷ قبرائر ۱۹۲۷ 


ar 


عدد ۸+ ج ۱۶ ۰ قادیانی مذهب ص CYAN‏ 


2 الوحی ص ۱۳۸ شیٹا خالفا : 
«لذلك تعتقد وجود تبی واحد فقط فى هذه الامة . اما الستقبل 
قالاخبار عنه من القیب » (قادیاتی مهب ص۱۷۹ . 


وقال فى 


وکتب ودا على Si‏ : 


«والسوال الرابع هل يجىء تبی بعد السيد مرزا ؟ او يجوز ان 
بجی ؟ وهل يؤمن به الاحدیون اذا بعث او لا ؟ فالجواب اته 
جوز ذلك ولا استطیح الجزم ياته بجی۔ . تعم تعرف من کتب 
حضرة المسيح عليه السلام ان تبیا سیجی» ویجب على الا حمديين 
ان یؤمٹوا به» ر خطاب ميان بشير الدين محمود احمد فى الفضل 
۹ ابريل ۷ عدد ۸٥‏ ج ۱١‏ . قادیاتی مذهب ص ۱۷۹)۔ 


ویلاحظ تعديل اخر ف نظرية يعث الاتبياء من رده على سوال : اذا 
امكن يعث تبی بعد حضرة المسيح الوعود عليه الصللاة والسلام (السيد 
مرزا) قها ممتى کوته تيئ العصر الاير ؟ فرد : تبى العضر الاخیر 
اصطلاح » ومعناه اته لا يمكن لاحد ان يدرك منزلة التبوة الا بوساطته 
(اى وساطة السيد مر زا) (خطبة الجمعة لیات بشیرالدین محموداحد 
الفضل عدد ۱۲۰ ج ۲ وتاريخ امايو ۱۹۳۱ من 
قادیانی مذهب ص 6۸۰ 


جميع هذه التصريحات المختلفة للسيد مر زا وخليفته متفقة مع 


at 


سیاسته وهی ذكر اشنياء ختلفة وحتی متضاربة معا فى کتاب او رسالة 
واحدة او على التعاقب فى كتب ورسائل تالية . وعل كل حال Fe‏ 
هذه القصطضات من كتب السید مرزا و کلمة الفصل و عفنا 
الاذهان أنه ادغی حقيقة كونه خاتم النیین . 


دراسة العلامة محمد اقبال لهذا الوضوع تلقی مزیدا من الضوء 
على هذه الافکار 


یقول العلامة الدكتور محمد إقيال : 
«إن استدلال مؤسس حركة «الأحنذية» ‏ الاسلوب الذی 

لا یجدر إلا بمتكلمي القرون الوسطى - أنه إذا لم يأت قبي آخر 

بعد نبي الاسلام فانما تبقى روحانيته ناقصة في الانتاج ۰ إنه 

نبوة ليقيم دليلا على أن روحانية النبى يِل كانت تحمل 
تستطيع أن مخلق نبیا بعده . وهو ذلك النبى الذي خلقته 
رة محمد پل . ولکن يتبغى أن يسأل : هل كانت قوة البی 
عليه السلام تلك تقدر على خلق أكثر من نبي واحد ؟ سيكون 
جوابه لا ! ألیس هذا الظن اخاطی ما يشهد أن محمداً 
خانم النبيين . وانیا خاتم النبيين هو نفسه ‏ وبدلاً من أن يفكر 
الرجل في المكانة التي يشغلها التصور الاسلامی لعقيدة ختم 
النببوة . Gy‏ خطر هذه العقيدة وقيمتها الحضارية في تاریخ 
النوع الانسانى بصفة عامة ول ارخ اه یمه غو 
يعتقد مؤسس هذه الحسركة أن مفهوم ختم النبوة بمعنى أنه 
لایمکن لاي متبع لرسالة عمد ية أن حصل على درج 


ليل العلامة محمد اقبال 


1 
إسناءة إلى نبوته هة ٠‏ وعرض ها عرضاً ناقضاً مبتورًا 


وعند ما ادرس نقسية الر زا غلام أحمد فى ضوء دعوی تبوته يبدو 
لي بجلاء أنه لایمتقد قوة نبي الاسلام الر وحية التی تستطیم أن مخلق 
الأنبياء إلا لنفسه فقطاء ولا يتكر ختم التبوة على عمد 5 الا إثباتاً 
لدعواء . ومک اة یوق هذا الى الترعم على منطب «ختم 
الثيوة» الڈی يثبته المسلمون للتبي صل الله علية وسلم ٠‏ » 
(افکار اقبال بقلم عيدالوجيدٍ ص COUTTS‏ 


لا توجد ف'الشريغة الاسلامية أى فكرة بقدوم تبى بعد النبى BOS‏ 
ولا ای ype‏ للبزوز اشن او الظلیه وغیرها : اما اریت BOUL‏ 
بقدوم السیح والهدی قهی لا تصدق بحال من الا حوال على السید مر زا 
پناه عن ذلك بنی السید مر زا قصر دعاویه على تأریل نصوص القران 
الکریم والأخاديث الثبوية . فقادیان صارت دمشق . کیا صار مسجد 
قادیان السجد الاقصی . وکان عیسی عليه السللام المقبة الرئسية فى 
طریقه . فلم يكن بد من تنحيته من الیدان فاخترع فكرة موته الطبیعی 
فى كشمير . ولا سثل ان یقدم الممجزات مثل التى اوتیها عیسی عليه 
السلام استھزاً بعیسی وبا آوتی من الایات والعجزات . 


ادت دعوی التبوة الى التشتت والبلبلة التی لاحظتا » فييا مر ء 
بعض عواقبها الوخيمة ویمکن ان تزيد هذه التغائج السبيعة ...كان السید 
مرزا یری اله وحده الحہصة في تفسیر القرآن الكريم ومصرفة 
صحة الاحادیت . 


a 


والان تستعرض موقف الاسلام عن عیسی عليه الصلاة والسلام 
ورأى السيد مرزا فيه . 
من أسس العقيدة الاسلامية الایمان بجميع الانبياء والرسل 
لے وائذین يؤمنون بیا اتزل اليك وما انزل من قيلك وبالاخرة 
هم يوقنون € ( البقرة الاية 4 ) 
$ من آمن dL‏ واليوم . . . . والنبيين»(البقرة (WEY‏ 
> فآمنوا بالله ورسله» (آل عمران آية OVE‏ 


والاصل الثانى ان المسلمين لا يقرقون بین احد من التبيين 
«لانفرق بین احد من رسله) رال 
روى ابو سعيد الحندرى ان رسول اله صلی الله عليه وسلم قال: 
لا تخيروا بین الانبياء 
وروی عبدالله بن جعفر ان رسول الله صل اله عليه وسلم قال 
ما ینبغی لعبد أن يقول انی خير من يونس بن متى 


(WAeRY 


روى عن ابی سعيد الخدرى ان رجلا من اصحاب النبی 5 لطم وجه 
یہودی . فجاء اليهودى الى النبى ك فاشتكى المسلم . فسأله النبى كل 
فقال : انه فضل موسى عليك . فقال : لا تفضلوا بين الانبيا. 
رواية البخارى على شدة رد فعل التبى ہچ على ذلك بعيارة : 
BH‏ حتى رؤى فى وجهه 


۔ وتدل 


کت E‏ يذكر القران الكريم ولادة مريم ونشأتها وولادة يحبى وولادة 


ومااوتی من المیبزات ‏ عيسى عليهم السلام بشىء من التفصیل (انظر آلایات ٥٤‏ الى 44 من 


av 


سورة آل عمران) . نتقل هنا الایات التى تنحدث عن ولادة عیسی عليه 
السلام 2 

SG >‏ يمريم ان الله برك بكلمة مته اشمه السیح 
عیسی اين مریم وجبھاً ق الڈُنیا:والآخرة ومن Fall‏ بين © ويكلّم التّاس 
ف الهند وکهلا ومن الصلحین 9'قالت رت أتّئ يككنون لى Ds‏ ول 
یمسستی يشر . قال كذلك الله يخلق ما يشاء إذا قضى أمرًا فإنما يقول له 
كن نیکون ص ویعلمه الكتاب وا حمة والتورة والاتجيل © ورسولا الى 
بنى اسرائيل HT‏ جنتكم باية من ربكم A‏ آخلق لكم من الظين 
كهيئة الطير فاتفخ فيه فيكون طيرا بإذن الله وأيرى الاكمه والابرص 
وأحى الوتی بإذن الله وأنیّتکم بها تاکلون وما عدّخروت ق بيوتكم . ان 
فى ذلك لاية لك إناكتتم مؤمنين ©4 


)49-48 عمران‎ SID 

فالاية رقم 44 تنخدث عم اوتى عيسى عليه السلام من 

المعجزات والخوازق . وهناك آيات عديدة تنفى الاعتقاد بآلوهية عيسى 
علیہ السلام مہا الايات رقم ۳/ 9ه ورقم ۱۷۱/۶ و۱۷۲ 


ادعى السيند مرا تقوقه على جميع الاتبياء والرسل من جاتب 
واستممل عيازات مقذعة للانبياء وخاصة عیسی عليه السلام من جاتب 
اخر ۔ انه یدعی التفوق على عيسى عليه السلام بقوله : 
۔ «ان الله بعث المسيح الوعود فى هذه الامة الذی يفوق ذلك 
المسيح الاول ق المنزلة ۔ والذی تفسی بيده لوكان المسيح ابن 
مریم فى زمانی لما استطاع ان يعمل متل عم وما استطاع 
اظهار الايات التى تظهر متى ٠‏ ( حقيقة الوحى ص۱:۸ ) . 


4A 


Ls‏ سی ذکرت الاية رقم ۳/ 4٩‏ معجزات عیسی عليه السلام انه كان BE‏ من 
عليه السلام دالاستمزا" ۲ الطین كهيئة الطير ثم ینفخ فيه فيكون طيرا .. وکان يبرىء الأكمه 
والايرص » وكان يحي الوتی باذن 
موزا انه المسيح الموعود ومثيل المسيح سأله التاس ان يرهم الايات 
مٹلھا. فنفى ات عيسى عليه السلام وقال : «ان القران الكريم 
ذكرها كتشابيه فقط». انه ذم الاعتقاد بهذه المعجزات وقال انه : وا حاد 
صريح وکفر شدید» «ازاله اوهام ص۲۹۹) انه انكر معجزات عيسى 
عليه السلام بقوله : 
«انه شتم الذين سألوه الايات شتائم قاحشة وقال انبم الحراميون واولاد 
ا حرام . فاجتنبه الكرام منذ ذلك اليوم + 
( ملحق انجام آتم ص٦‏ الحاشية ) 


. هذه معجزاته . ولا ادعى السيد 


ثم اتخذ موقفا مختلفا تماما : 
« فلا عجب ان يكون الله تعالى قد أرشد عقل حضرة السیج 
على ane‏ لعبة من الطین تطير مثل الطائر بضغط ماکینة او 
النفیخ فيها ء (ازاله. اوهام ص۳۰۲). او « كان ذلك نتيجة 
لاعمال التدويم المغناطيسى الذى كان تقدم فيه بفضل قونه 
الروحانية (ايضا صی۳۲۲) ودوكان فى ذلك العصر بركة تظهر 
متها ایات كبيرة . ولعله كان يستعمل طين تلك البركة . . . 
ولم يكن لديه الا الکز والخديعة»(ملحق انجام آتم ص٦‏ وازاله 
اوهام ص۳۲۲)- 


sleds‏ ن والقطع ان حضرة السیج 
ابن مریم كات ماھرا فى اعمال التنويم الغتاطیسی باذن الله » 


۹۹ 


وازاله plas!‏ ص ۱۳۰۹ ولو لا ان هذا الفقیِ 
وسیشة لكان مثله فى اظهار العجائب واتوارق بفضل الله 
وتوفیقه » ( ایضا ) 


يراها قبیحة 


کتب السید مرزا عن ولادة عیسی عليه السلام 
انها لا تدل على أى فضل له .. فان ألوقا Wye‏ من ا حشرات 
تتولد ينفسها فى موسم الطر . وکان آدم عليه السلام ایضا + 
من غير ابوين... بل الولادة من غير أب تدل على حرمانه يعض 
التزی:جشتاصیحن ضن ۸) 

وھٰذا يؤيند رأى السیند مرزا ان:عیسیی لم یٹزوج بسليب كونه اخطيا 

(مکتوبات احدیة ج ٣ص (YA‏ وقال : 

کان نسبه (نسب عيسى) دنيكا جدا . کان ثلاث من جفاته مومسات 

(ملحق انجام آتم ص ۷ ا حاشیة ) واضاف قائلا : 

كان يكثر السب والشتم عادة . کان يغضب لأمر تافه ٠‏ ول یکن يملك 

نفسه عند تورة غضبه . وكان تعود الكذب أحيانا 


( ایضا ض٠‏ الحاشية ) 


ومرة أشير على السید مرزا يتناول الافیون: : PVE‏ 
«اذا يقول الناس ان المسيح الاول كان كيرا والثانى 
آکل الافیون ». 
هذه بضع مقتطفات مشتملة على كلمات مقذعة وفاحشة مهينة 
لني عظیم من اقبياء لقا '.. وقد ترکت العبارات AN‏ كانت حجته فيها 
انها قيلت كرد فصل ف الناظرات مع الميشرين المسيحيين الذین كانوا 


اهانة تبی الله عيسى 
عليه السلام 


کت 


يستعملون عبارات أشد فى الاساءة الى الٹیی ےا . ولئن صح ذلك عند 
آحد من الناظرین فان الاسلام لا جوز اهانة أحد من انبیاءاللہ ورسله 
علیهم الصلاة والسلام . لأن الايمان يتبوتهم من أسس العقيدة 
الاسلامية . ومن المکن ان توجد اشیاء كثيرة تسىء ال بعض الانبیاء 
مشل نوح ولوط فى العهد القدیم لکن عقيدة الاسلام توجب الاییان 
بعصمة الانبياء . ولا شك ان اشادی الذى يبعث لیقوم بمهمة اصلاح 
الخلق وهدایتهم لایکوت الا We‏ 


يذكر القران الکریم قصة حمل مریم وولادة عیسی باسلوب راتع 
لکن السید مر زا شبه ذلك بتولد الحشرات فى مواسم الطر . وهو مستعد 
لیعترف بوجود خواص خارقة فى طين البركة لکنه لایعترف بالایات التی 
اوتیها نیی من انییاء له . 


كان السيد مر زا آسمی السجد الینی بجائب غرفته ...بيت الذکر 
وقال ف براهین احمدية « ومن دخله كان امنا » GIDE‏ عليه صفة من 
صقات الکعية او السجدا حرام بمكة ۔ 

وکانت الخطوة التالية رفع منزلة قاديان لتکون مثل مكة . فكتب 
فى در ثمين ص ٥۲‏ بيتا 

هب قادياك اب Sp‏ تی ملح pri‏ 
«أصبحت eat‏ قاديان الان مقدسة وصارت الحرم يسبب كثرة عدد زوارهاء 

لم يكن هذا الشعر تفسه مهما جدا الا ان الظروف الاخرى جعلته یعتی 
الكثير We‏ ۔ 


کتب السيد مر ژا فى آثيته كيالات اسلام Sig: ret ge)‏ الاشتراك ف 
الاجتماع الستوى ق قاديان يزيد على ثواب اج التافلة + ومنع السيد 
مر ڑا اصناحبدزاده. عبد اللطيف امن السقر اللحج فبقى فى قاديات يتملم 
الاحدیة (قادياتى مهب ص٣۴۹‏ : 


بير الدين حمود «ان زيارة قاديان مثل الحج» (ايضا 


وأسمى السيد مرزا مسجده المسجد الاقصى (انظر اية القران الكريم 
رقم ۱/۱۷)(تبلیغ رسالت ج۹ ص۳۷) وجملوا ينون متارته الشرقية 
نظرا لما جاء فى الحديث ان المسيح سيتزل على منارة دمشق الشرقية . وف 
رواية ۰ ان تزوله سيكون على المسجد الاقصی - 


بهذا الاسلوت الذی لا يمكن ان یسمی الا الاشتهراء بالتطق 
والعقل > بقل اليد عراز جهده ELM AS‏ الذکورة ple Ga‏ 
السحد الاقصی واته لم يكن ید من يتاء منارة مسجده فى قادیان حتی 
تتطبق علیها ٹیس صل الله علیه وسلم (ایضا OPA se‏ : 
ذكر السيد الرزا الاية الكريمة رقم ۱۷ / ۱ : 
سبحات الذی اسری بعیده ليلا من السجد ارام الى السجد 
الاقصی الذی بارکتا حوله لنریه من آیاتتا . انه هو السمیع 
RAT‏ 
وهى تذكر اسراء التبى ك ليلة العراج ۰ ثم ادعی - بهذا الاضلوب 
الضحك تفه -« ان رسول الله ك كان آسری لیلة المعراج من الکمية 
بمكة ال السجد الاقضی ق قادیان»(ص۰-۳۹ع). 
لم تكن أدلة التقيب عبدالواجد المدعى فى الالتماس الشرعى رقم 


الفرقة اللاهودية والفرقة الا تکرارا لأدلة السيد مجیب الرحمن المدعى فى الالت‌اس الشرعی BON‏ 


القاديانية 


عموما . وغل كل حال . انه اثاز نقطة الاختلاف بين عقيدة الفر: 
اللاهورية وعقيدة الفرقة القاديانية وقال : ان الفرقة اللاهورية لا تعتق 
7 رة السید مرزا وان السيد مرزا ایضا لم يدع ال قط » وان أعضاء 
الفرقة اللاهورية يؤمنون بختم نبوة محمد BB‏ قطعا وبدون ای شرط . 
وانہم اتا يعتقدون السيد مرزا الهدی المعهود والمسیح الموعود ومجددا 
وبحدنا ‏ أى شىء دون النبوة . انه ركز استدلاله على عدد من الکتب 
متها [ازاله بوهام] وژنشان آسمانی] و[آئینه کمالات اسلام] وحامة 
البشری وايام الصلح وغيرها . لیثبت ان السید مر زا لم يكن ادعی النبوة 
قط, 


ولفت نظرہ الى ان الکتابات التی سيعتمد عليها بهذا الصدد ھی 
كتاباته التى کتبھا من عام ۱۹۰۱م الى عام ۱۹۰۸ء. ورسالة رايك 
غلطى كا ازاله) هى الاساس . انه قرأ بعض اجزاء هذه الرسالة . ولکن 
لم يقرأ الأجزاء المتعلقة بالموضوع . 


كذلك نفی النقيب عبدالواجد ان یکون السيد مرزا او الفرقة 
اللاهورية كفروا الامة المسلمة او الناطقين بکلمة التوحید ولا اله الا الله 
محمد رسول اللہ لمجرد اعتقادهم عن السيد مرزا . الا انه اعترف أن 
المسلمين الذين يكفرون السيد مر زا سیکونون بعد اتهامهم هذا کفارا . 

ولا وزن للقولين كليهما . لان کتابات السيد مرزا تدل بوضوح 
وصراحة على انه ادعى النبوة لنقسه وان مؤسس الفرقة اللاهورية 
(السيد محمد على) ايضا كان يعتقد بتبوته جتى عام ۱۹۱م الذى انفصل 


yer 


فيه عن۔الجماعة الرئيسية وأسس فرقته . ويمكن الاستدلال فى تأييد هذه 
التقطة من حيناة طيبة ٠‏ سيرة السيد مر زا لعبد القادر.. وهنا نكتفى 
بمثالان. : 

ذكر فى ص ۲۹۹ ان السيد محمد على مثل امام المحكمة نيابة عن المدعى 
فى قضية مولوى کرم الدين فى عام 4٠4١م‏ وشهد مقا : 

کب gta Wet tte‏ ماب دم مگ رت سه“ 


يعتير کذابا . والمتهم السيد مرزا 


دان الذى يكذ ب مدعى ال 
یدعی التبوة» 


کذلك 


اء قی ص۳۰۰ العبازة التالیة من کتابات السید محمد عل فى 
جریدته (بيغام صلح) فى عدد ۱5 اکتوبر ۱۹۱۳م: 
"جع نرتسن ملد رمق رک اس زط کی ,رال ریات دس نرہ ا کے 
انحن نعتقد حضرة السبح الوعود والهدی العهود ٠‏ نبی 
العصر ا حاضر ورسوله وم 
ذه المقتطفات تدل بصراحة على ان السيد محمد على واصحابه 
كانوا يعتقدون السيد فرزا نبیا فى حياته ول عهد خليفته مولوى 
نورالدين : وظلوا متمسكين به حتى انفصاهم عن LI‏ القاديائية 
الرئيسية ‏ وهناك اتخذ السید محمد على موقفا ختلفا «ان الذى یدعی 
لنبوة من الامة كداب» (الثبوة فى الاسلام ص۱۱5) وان اغتبار السید 
مرزا نیا لیس الا القضاء على الاسلام؛(بیغام صلح ج۲ ص۱۱۹ ى ۱5 
ابریل ۰0۱۹۱۵ 


0 


لما ادعى السيد مرزا انه المسيح الوعود والمهدى المعهود فقظاء 
دعی السید مر عود والهدی 


فتاری تکفیر السید مرزا 
واتباعه 


صدرت الفتاوی بتکفبره . وکانت هذه الفتاوی تصدق عل اتباعه ایضا 
وم یلیٹ الشیخ محمد حسين البتالوى الذى كان اٹٹی على السید مرذا 
الكتابة بعض الاجزاء من براهين احدیة ق الماضى: ان عرف الحقيقة بعد 
دعاويه هذه : وأضبح من كبار خصومه . انه ‏ يكتف باصدار فتواه 
بتكفيره فقط » بل اخذ عليها توقيغات عدد كبير جدا من علماءالاسلام 
من جیع انحاء افند (حیاتطیة ص۱۳۲): 


وعلى کل حال يجب دراسة هذه المسألة دراسة موضوعية يغض 
النظر عن هذه الفتاوی ۔ فقد اثيتت القتطفات من کتابات السيد مر زا 
وخلفائه انه کان ادعى النبوة يصراحة وکفر کل من لم يؤمن بدعواه 


را ولا ای رن re‏ ساموت سرا مرش لعائر او 

النيوة رابا يتعامون عنه بل یعتبرونه المامور من الله والجدد والسیح الوعود 
والهدی؟ ولا يمكن ان يكون ذلك لانه خارج من الاسلام . او ليس 
تأييد الكفر کفرا ؟ 


القاعدة المقررة فى الاسلام أن الذى يستحسن الكفر او يرضى 
به ليس بمسلم (اكفار الملحدين للشیخ انور شاء الکشمیری ص٥٤)‏ ۔ 
وذكر فى البحر الرائق ان من يستحسن مقالات الاحبار اليهود ويرضى 
بتاویلاتہم يكفر . وقد زاد السيد مرزا هذه القاعدة وضوحا حين قال : 
والذى يعتقد الكافر مؤمٹا يصير كافرا ايضا (حقيقة الوحی ص (VE‏ 


الاية القرانية رقم من سورة البقرة تناسب الموضوع جدا 


لا اکراه ق الدين: قد بيت الرشد من الغی قمن: یکفر بالطاغوت 

ويؤمن يالله ققد استمسك بالغروة الوثقى لا انفصام ها والله 

سميع عليم 
استعملت كلمة الطاغوت فى مواضع عديدة من القران الكريم بمعنى 
كل ما عيند من دون الله ومتبا هذه الايتة . وكتذلك فى الاية 
رقم ۳٦ / ٦١‏ : ان اعبدوالله واجتبوا الطاغوت + والايةترقم 4/+0: 
الذين آمنوا يقناتلون فى سبيل اللہ والاذين کقروا یقاتلون فى سبيل 
الطاغوت . وکذلك تستعمل یمعتی الشیطان والكاهن والساحر وكل 
راس ق الضلال . قال ابخوهری : «الطاغوت الکاهن والشیطان وکل 
راس ق الضلال» > 

كل راسف الضّلال يشبل موس ديانة او عقيدة تصرف ا خلق 
عن الحق وتضلهم عن الضراط المستقيم ایضا (ضياء القران للشيخ بير 
كرم شاه القاضى بمجلس القضاء الشرعی بالمحكمة العليا . ج ١‏ ص 
۹ و ۱۸۰ ) . ولاجل ذلك قسر المترحمون كلمة الطاغوت فى الاية 
رقم ۲/ ٣٥٢‏ بکلمات ختلقة . قسره يكتال بالاله الياطل . وآربری 
بالصئم . وترججمها الشيخ محمود الحسن pall‏ وهذا متاسب جدا 
وشامل للمعانى كلها ويشمل شخصا يؤسس ديانة ضالة مضلة . 


من صفات الژمن الایمان GU‏ والکشر بالطاغوت الذى يشمل متتبئا كذايا 
ايضا . فیلزم من ذلك ات الذی لا يكذب المتنبىء الكذاب الذی يضل 
الناس او یس ديانة تنامض الاسلام ء فليس بمسلم البتة . على رغم 
ایمانه بالله . والذی بالله ويؤمن بالطاغوت ايضا . اشد كفرا . 
ولا یمکن ان يكون من المسلمين بأى تأويل او معنى . وتوجب قاعدة 


سد الذرائع ایضا الاعلان بتكفير هؤلاء الطواغيت الضالين حتى يجتب 
السلمون الاعتقاد بهم ويسلموا من شر ورهم 


ادعى السيد مر زا التبوة لاول مرة قى رسالة (ايك خلطی كا ازاله) 

(معناه تصحیح خطإ). وكان سيب تاليفها ان واحدا من خصومه 

اعترض على أحد مريديه ان الذى بايعه يدعى التبوة والرسالة » قتفی 

المريد هذه التهمة ولا بلغ ذلك السید مرزا كتب ان 
«نقيم لا يصح لان وحی الله الطاهر الذى ينزل على ۰ يشتمل 
عل کلیات رسول ومرسل ونبى لامرة > پل مثات مرات . 
فكيف یصح نفى وجودها ؟ وهی لا تقل ف کتاب براهین 
احمدية الذی مضی على طيعه OT‏ وعشر ون سنة . ومن 
المكالمات LAY‏ الوجودة فيه . وحی الله : هو الذی ارسل 
رسوله باشدی,ودین الحق لیظهره على الدين كله (ص۲۹۸) 
ففیه سمی هذا الفقیر رسولا . ثم وحی اللہ : جری الہ فى 
حلل الاقییاء اى رسول اللہ فى جلل الانییاء (ص» COs‏ 
وقریبا مته یوجد هذا الوحی : محمد رسول الله والذین امتوا 
ممه اشداء على الکقار رحماء بینهم (آیة القران رقم ۲۹/4۸) 
قسیانی حمدا ورسولا وکذلك ذکرت باسم الرسول ق 
مواضع عديدة اخری متهه 


شم تتاول السید مر زا الاعتراض بان سیدتا حمدا ية اخر الانبیاء 


فلا يجوز ان یکون بعده تیی : واتکر اعتقاد السلمین بزو ل عیسی عليه 
السلام بيا اتوب د 


«آية کون محمد 245 حاتم الا 


اء تعتی ان باب النبوة أصبح 


مسدودا الا الى يوم القيامة . فلا یستطیع اخد من اشندوس 
او اليهود او المسيحيين او المسلمين ان يغبت اسم التبی لنقسه 
وقد سدت جميع توافد النبوة الا تافذةواحدة بقيت مفتوحة 
وهی السيرة الصديقية اى القتاء فى الرسول». 

واضاف WG‏ : 
«فالمتقرب الى الله من هذه النافذة یکسی رداء النيوة المحمدية 
نفسها بطریق الظلیة . فلا غيرة على نبوته SY‏ انيا يستفيد من 
ينبوع التبی کے ولاظهار جلاله فقط قیسمی محمدا واحمد فى 
السماء . فثيت ان نيوة محمد لم يدركها الا محمد ولو بطريق 
الظلية . » 

وکتب فى ص ۷ 
« فهذا الشخص الذى ادعی التيوة وسسى محمدا واحد 
بطریق الظلية لم يكن الا سيدنا محمد خاتم التبیین لان حمدا 
الثانى ليس الا صورته واسمه .» 

واضاف : 


دانا رسول ونبى ایضا وسميت محمدا وأجد» (ص۹) 


وكذلك سمی تحريف ممانی الاية الكکزیمة : واخرین منہم لما 

یلحقوا بهم . لتخدم فكرته وليطيقها على اتبياء يكونون ق الستقبل بمن 
فيهم السيد مرزا نفسه » کتب : 

«انا ذلك النبى خاتم الانبياء یروزیا . كان الله سمانی محمدا 

واحمد فى براهين احمدية قبل عشرين سنة » وجعلنى وجود 

التبی َك فلم تخل نبوتی يكونه خاتم الانبیاء لان الظل لا 


يقارق اصله ٠‏ ص ۱۰.).- 


اما الاية رقم ۳/٦٦‏ قيجب قراءتها فى سياق الاية السابقة رقم ٦٦‏ / ۲ 
Ur‏ تذکران مقاصد pc By‏ کے : هو الذى يعث ف الاميين رسولا 
منہم يتلوا عليهم آياته ويزكيهم ویملمهم الکتاب وا حکمة وان کانوا من 
قبل لقى ضلال مبين . واخرين متهم لما يلحقوا بهم . » فالايتان لم تذکرا 
الا نييا واحدا وهو سيدناحمد HE‏ 


وظاعر ممنی الاية الذى تحرقة السيد مرزا ان تعلیم التبی BS‏ 
التی أساسه الكتاب والحكمة سیستمر بعد وقاته ق الاجيال القادمة 
ايضا. ول يرد قيها ای ذكر لأتبياء يكونون فى المستقيل . لان النبوة قد 
تم كرر دعوی النبوة الظلية قائلا : 

«فسمیت عحمدا واحمد فلم تتتقل التبوة الى غيره . کاتت لحمد 

ویقیت لمحمد نقه» اص CNT‏ 


لا يخفى ان دعوی السید مر زا انه هو محمد واحمد ر وهما اسیان للتبى FB‏ 
أسفرت عن الفوضی والاضطراب الشديد . فصار أصحايه أصحاب 
النبى صن الله عليه وسلم ۔ واصیح السيد مرزا هو الراد من عمد فى 
كلمة الاسلام WY,‏ الا اف tee‏ رسول الع 
وانه هو الراد من محمد کلیا ذكر او GB‏ 


OL‏ ينبغى تحليل الفكرة ذاتها . شرح الدكتور عبدالقادر محمود قق 
كتايه «الفلسفت الصوفية فى الاسلام» (ص۱۱-۰) ان معاتی الظل 


۱۰۹ 
والبروز تشبه فكرة لول والتناسخ لدی ادوس شیها شدیدا 


والسید مر را اعترف ان البروز معتاه الاوتار(عجد TDW‏ عتد 
اخندوس) حین کعب ق لیکجر سیالکوت ف توقمبل >٤‏ ۱۹ (ضن ۳۷ )۰ 
«لیعلم اننى لم ابعث ق هذا العصر لاصلاح السلمیت فقط لکن 
القصود اصلاح الطوائف الثلاشة : السلمین واطندوس 
والسیحیین . » 
« وكيا بعشتی الله مسیحا موعودا للمسلمین والسیحیین کذلك 
جملت اوتارا للهندوس ولیعلم ان راجه كرشن 
كان انسانا عظيها واوتار عصره ای تبیه وقدر الله ات GLE‏ پروزا 
له یعنی اوتاره ف العصر الااخر . » 


وکتب ف ملحق رسالة ابلهاد (طیعة ۰۰ 2۱۹): 
«فالات بمثتی الله اوتارا لعیسی السیح les‏ عحمدا 
وآهد ووهب لى طبع محمد ality‏ وصورته ولونه وجعلنی 
اوتار النبى محمد BE‏ ۰ قاتا عیسی السیح ومد الهدی ایضا 
وهذا هو الیروز ق الاصطلاح الاسلامی» رص + و 6۷ - 
فالظاهر انه استعمل الاوتار والبروز مترادفين ۔ 


لا يوجد فى الشريعة الاسلامية البیضاء اية فكرة للحلول او 
التناسخ (خاتم التبيين للشیخ انور شاه الکشمیری ص ۲۱۰) وکذلك 
لا يوجد فیها ای تصور للبروز . یکتب الشیخ محمد یوسف الینوری ىق 

موقف الاسة الاسلامية : 
«يظهر من الدزاسة القازنة للادیان ان قکرة الظلية 


۱۰ 


والبروز فکرة هندوسية خالصة ولیس ها ادنی تصور فى 
الاسلام ». 
ویقول عبدالقادر البغدادی (474ه) ان الاستدلال بالحلول باطل 
(اصول الدین ص۷۲) . وجدد الالف الثانی الذی یستدل السید مرزا 
بکتابناته کشیرا ء ينفى ایضا فکرۃ الظل فى النبوة . قال فى مکتوبه 
رقم ۳۰۱ ان النبوة عبارة عن التقرب الى الله ولا جال فیها للظلية 


مامی الامة ہم واستدل الدعون ان القادیانیین جزء من الامة السلمة ولا يجوز ان خرج 
فرد من افرادها منها بسبب الاختلاف فى العقيدة . وقالوا ان كل من 
یؤمن بتوحيد الله تعالى ونبوة محمد 37 . فهو مسلم وعضو فى الامة 
المسلمة . واستدلوا بالاية رقم ۹١/٤‏ : ولا تقولوا لمن القى اليكم 
السلم لست مومنا 4 . و احتجوا بقول الفقھاء انه لا يجوز قتل من شهد 
آن لا اله الا اللہ“ فى ال مھاد . واستدلوا بالاجاديث التى هى عمدة هذه 
الاراء . فالسوال OW‏ ما هى الامة او الامة المسلمة ؟ 


تستعمل كلمة أمّة (جعها امم) بمعان عديدة : الناس او جماعة 
منهم (الاية رقم ۳۳/4۳) الدين او الطريقة (الايةرقم+4/ ۲۳) الحين 
والدة RY)‏ رقم ۲۱ والقائد او الرشد (الاية رقم ٦ء‏ والقوم 
( الاية رقم ۱5/ ۳۰ و ۳٣٥‏ / 54 ) واتباع نبى واحد او دين واحد 
(خریب القران فى لغات القران للعلامة الشیرازی ص ۱۸و۱۹ و 
عمدة القازی ج ه ص ۱۹۸) 


ویقول الامام الراغب : الامة کل جاعة يجمعهم امر ما اما دين واحد 
او زسان واحد او مکان واحد روهذا یشمل وحدة الافکار والامانی 


۷۰ 


والصالح الاجتاعية والثقافية والاقتصادية والسياسية والدينية ) . 
توضح ذلك الاية الكريمة رقم ۳۸/5 : 
وما من داية فى الارض ولا طاثر یطیر بجتاحيه الا امم امثالکم 
ما قرطنا فى الکتاب من شیء ثم الى رهم يحشرون ۔ 
ای کل نوع منها على طريقة قد سخرها الله علیها بالطبع فهی من بین 
تاسجة کالعتکبوت ويانية کالسرفة وغير ذلك من الاتواع والاصناف . 


كما صرح القران الکریم كان الناس امة واحدة BY‏ رقم ۲/ ۲۱۳) ثم 
تفرقوا طواتف ۰ فصار جامع Hel‏ او القييلة او جامع الدین عاملا 
مهما فى جمعهم فى امة واحدة . فى الاية الکريمة رقم ٥۸/٥‏ : ولو شاءالله 
الجعلكم امة واحدة . ارید وحدة الایمان (ایضا ص ۲۳) . 


وقد تستعمل الامة لأتاس ارسل اليهم نبى SUM)‏ رقم 2۷/۱۰ 
و۲۲/ 544 ۲۶/۳۰ و 9/4۰) وقد تطلق على الومنین بنبی واحد 
SEV)‏ رقم BAJO‏ و٦۹/‏ ۹۳ ۷/۲۲9 و۲ /٤‏ ۲) . یسمی الاولون 
مد الدعوة والاخرون آمَّة الاجابة (کشاف اصطلاحات الفنون للتائوی 
ج ۱ص 6۱1۰ 2 


وصف القران الکریم امة التبی 255 بآعها خير امة فی الاية 
الكريمة: 
كتتم خير امة اخرجت للتاس 
ٹم ذکر ضفتها : تامر ون بالعروف وتعبون عن النکز وتومتون 
بالف . ثم بين الفرق بین خير امة واعل الکتاب : 
ولو امن اهل الکتاب لكان خيرا شم متهم الومتون 


۱۳ 
واکثرهم القاسقون . 


وقد استعمل النبی BEE‏ كلمة الامة بمعنی الجباعة الشاملة للمؤمنين به 
وغیرهم من اتباع الادیان الاخری ویمعنی المؤمتين يه فقط ء وذلك ق 
مخاهدة المذينة التی عقدها مع الیهود ات ورد 
«هذا کتاب من محمد النبى بین الومتین والسلمین من قریش 
يثرب ومن تبعهم فلحق بهم وجاهد معهم فانیم امة من دون 
التاس . » 


والادة ٥٢‏ من العاهدة کیا یل : 
« ان يهود بنی عوف امة مع السلمین » ( سيرة ابن هشام جلد ١‏ 
ص ۳٣۸‏ ) . ان فرقاء العاهدة طوائف وکل طاتفة.منها امة . والیهود 
الذین کاتوا او اصبحوا فریقا فى العاهدة . یعتبرون مع السلمین امة » 
وذلك لوحدة مقاصدهم وأمام المذكورة فیها . والسلمون امة واحدة 
يسيب اتیاعهم دینا واحدا . قالعاهدة تضع الاساس بالفهوم السیاسی 
لامة تتکون من اكثرية مسلمة واقلیات غير اسلامية . وتصر ف الوقت 
تفسه عل اتصاف السلمین یاتهم امة واحدة من دون الناس . 
كان ایراهیم واسماعيل علیهیا السلام دعوا عند رفع قواعد الییت : 
رینا واجعلنا مسلمین لك ومن ذریتنا امة مسلمة لك 


ومن معاتی الاسلام الاتقیاد والخضوع . والسلم الذى یتقاد 
وتخضع . فتنص الاية الکر يمة على ان الذين یتقادون یکوتون امة واحدة 
او ان السلمین الذين جمعهم الاسلام یکوتون امة واحدة. والجامع الذی 


۱۳ 


وخدهم هوالاسلام . لان الاشخاص الذین تکون امام وانکارهم 

واحدة یکونون امة . وتوضح ذلك AY‏ الكريمة رقم ۱۰/۳ : 
ولتکن منكم امة یدعون الى ا بر ویأمرون بالعروف ویعهون 
عن المنكر واولتك هم الفلحون . 


وكذلك الاية رقم ۷/ ۱۸۱ : 
ومن خلقنا امة بهدون بالحق وبه یعدلون . 

ليس الاسلام دين امة مد کا فقط ولکنه دين الاتبیاء كلهم . وهذا 
الدین القیم هوالذی نزل به الوحی علیهم . واليه کانوا یدعون 
( الاية رقم 4 / ۱۹۳ ) . ما كان ابراهیم عهودیا ولا نصرانیا ولکن كان 
حتیفا مسلا ( الایة رقم ۳ / CAV‏ والاسلام هو الدين القیم ملة 
ابراهیم حنيقا ( الاية رقم 5 / ۱5۲ ) . وان الانبياء كلهم امروا الناس 
ان يعبدوا الله وحده وان یتبعوا شريعته ( الایات رقم /V ۹ TN‏ 1 
و ۷۳۸۷ ۱۷ (Ae‏ وصرح فى الاية رتم ۲۱| ۲ و ۲۴ or‏ 
بعد ما ذکر الانبياء السابقین ان هذه امتکم امة واحدة 


والجدير بالذکر ان القرطبی قال : الامة هنا الدین . لکن يجوز ان یراد 
بها الجماعة ایضا . 

الرکن الاول للاییان بدين الاسلام ان یؤمن الانسان باه سبحانه 
وتعالى « ویژمن بجمیع الاتبياء الى محمد صل الله عليه وسلم . الذى 
يجب الایمان بکونه خاتم الانبیاء والرسل ۰ ولا ایکون بعدہ نبی ولا 
رسول فى ای زمات الى يوم القيامة كما يجب الایمان بجمیع الکتب. التی 
Bz‏ الله تعالى وبالملائكة وبالیوم الاخر . 


شروط OLY‏ الاساسية 


لذلا 
والركن الثانى اقامة الصلاة ثم الصوم فأداء المج والزكاة 


لم قزل اجزاء الایمان مشتركة فى كل .دين لکن كيفية الصلاة 
وطريقة الصوم وتفاصيل الزكاة وا حج یز السلمین عن غيرهم . 
وكذلك يختلف معيدهم (المسجد) وطريقة ندائهم ال الصلاة عن 
الاديان الاخری . 


اعتير السلمون خير امة .اخرجت للناس يأمرون بالمعروقف 
وينيون عن المنكر (الاية رقم ۱۱۰/۳ ورقم ۶/۳ .)١١‏ 


بعد ما توق النبى پل وجب على الامة كلها ان یعملوا لنشر دعوة 
الاسلام (الاية رقم */ (VEE‏ وقد pl‏ وا بالصبر والمصايرة والرابطة 
( الاية رقم ۳/ ۲۰۰ ) . والسلم لا يشاق الرسول بعد ما تبین له اغدی 
( الاية رقم ٤‏ / ه١١1‏ . بل يجب عليه ان يطيع رسبوله. وتأمرهم 
الاية 4 / 5ه ان يطيعوا اولى الامر منہم (الادارة المركزية والمسؤولين 
التابعین ها) . فهذه الاحكام الواضحة توجب على المسلمين المحاقظة 
على وحدة الامة والعمل على abs‏ الاسلام : 


السلمون اخوة بغض الثظر عن قوارق السل واللون والبلد 
انها المؤمتون اخوة ( ٠١ / ٤۹‏ ) . قتل واحد قتل الجميع واحیاء واحد 
إحياء الجميع . وقد امروا ان يكونوا قوامین بالقسط شهداء لله 
ZVI)‏ رقم 4 / ۰۱۳۵۰ وانهم امة وسط لیکونوا شهداء على التاس 
رالاية رقم ۲ / ١4۳‏ ) 


فالسلمون يعيدون الله وحده . وهم امة تبی واحد هو 


1 


خاتم الانبياء والرسل . ويغيدون الله فى كل قطر وواق فى الدنيا 

متوجھین الى القبلة الواحدة هى الكعية . والسلمون يعتبرون جميع اقراد 

الامة اخوة ‏ ویسوءهم ما يصيب اخواعہم المسلمين من البلایا وا لصائب۔ 
مقاصدهم واماخم واحدة . هذا هو مقياس الامة . 


والسلمون متساعحون جدا مع الاديان الاخری > الا اعم لا 
Ue ole‏ على دينهم أو تذمير وحدة الامة فکلاها عزیز عليهم 
جذا۔ 

ناقش السيد الریاض الحسن الکیلانی تضامن الحاعة 
وسلامتها. وذکر اساسها وعواملها وتقنیتها . واکد ان التضامن ألى 
وعضّوی . وتشیر فكرة التضامن العضوی الى السلامة الناشتة عن 
تقسیم الاعمال بینیا يعبر التضامن الالى عن جاعة او مجتمع یشاطر 
افرادقضا المیزات الاساسية الواحدة ۰ وبالتال یتعاطف بعضهم مع 

انه استدل على ان صقة التضامن الالى تلائم الامة السلمة جدا 
وقرأ الفقرة التالية من کتاب دراسی ق علم الاجتماع ۰ تاليف اوجی 
O59‏ وتیمکوف ض PAV‏ 

« تنوك" : التضٌامن الال ينم عن المیزات الاساسية 

للمجتمع الشعبى التموذجی : العزلة والتجانس الثقاق وتنظیم 

القهوم التقليادية ق سلسلة واحدة من العانی المتشابكة مع 

سيطرة السلوك العتخصی ق العلاقات الاجتاعية والاهمية 

النبية للموسنات الورائية مع الاهمية النسبية للانظمة 

القدستة بالقارنة مع اللاديتية . مريدا : ویتم التضامن 


۷۰ 


العضوی عن المیزات القايلة شا . 
gs‏ الققرء تعتاول جزئیا البنية الاجتاعية وتشکیلها على اساس 
التمط الثقاق. . 


هذا وقد فصل اين خلدون شرح الشاعر Leth‏ لدی قبائل 
السلالة الواحدة للافراد الذين تجمعهم روابط قراية الدم وحلفاتهم 
واتباعهم وآن العصيية الشدیدة تزداد تتيجة یاه البدو التی تربی فيهم 
الشجاعة والحياسة والخاطرة (مقدمة ج ۱ ص٤ ONT‏ انه GA,‏ دور 
الدين ومشاعر العصيية فى الحصول على الملك وان العنصر الهم هو 
وحدة الدین . یقول ابن خلدوت : 
« ان العرب لا حصل شم اللك الا بصيغة د 
ولاية او اثر عظیم من الدين على الجملة . والسیب ف ذلك 
انہم خلق التوحش SU‏ قيهم اصعب الامم انقيادا بعضهم 
البعض للغلظة والانقة وبعد اهمة والمنافسة ق الرياسة . فقلما 
جعمع أحراؤهم . قاذا كان الدين بالنبوة او الولاية كان الوازع 
هم من اتفسهم . وذهب خلق الكير والتاقسة میم . قسهل 
انقيادهم واجتماعهم وذلك le‏ يشملهم من الدين الذهب 
للغلظة والانفة . الوازع عن التحاسد والتنافس . فاذا كان 
فيهم النبى او الولى الذى یبعٹھم على القيام يأمر الله ویذهب 
عنہم مذمومات الاخلاق ویآخهم پمحمودها . ويؤلف 
كلمتهم لاظهار الحق تم اجتیاعهم وحصل شم التغلب 
واللك . وهم مح ذلك أسرع الناس قيبولا للحق واطدی 
لسلامة ظیاعهم من عوج الملكات ويراءتها من ذميم الاخلاق 


2 او 


NV 


الا ما كان من خلق التوحشن القر يب المعاناة المتهتَىٌ لقيو ل الخير 
ببقائه على الفطرة الاولى وبعدہ عها ينطبع فى النفوس من قبیج 
العوائد و سوء اللکات فان كل مولود يولد على الفطرة کیا ورد 
فى الحديث وقد تقدم » 


مما لا شك فيه ان الایمان هوالعامل الاکبر فى تحقیق الالفة 
والتساون والتهاسك القکری بصرف النظر عن قوارق اللون والتسل 
والوطن واللسان والثقاقة.. فان حماسة العواطف وغريزة الارتباط 
بالاساس الفكرى تصنع وتربی مشاعر الاخوة والتالف التی تكثر امثلتها 
فى تاريخ الاسلام : كانت جملة المسلمين على راجه داهر ق السئد نتيجة 
لا اء الاستغاثة من اخواتهم المسلمين . فلبی الحتود المسلمون 
هذا التداء وقطعو الساقة الطويلة على الرغم من الصموبات الكبيرة 


على کل حال . هناك فرق كبير بين امة ف العصر الحديث وامة 
حيبية . والامة حبارة عن اتحاد dayne‏ اشخاص تجممهم جموعة من 
المصالح والمميزات ء الا ان العامل الاساسى والمحرك الرئيسى الذی 
يجمعهم هو المصلحة الذاتية للافراد ۔ ولا يوجد فى الامة الدينية مثل هذا 
العامل . 

والعوامل المؤثرة فى تكوين الامة المسلمة وتالیقها هی رسالة 
الاسلام الشاملة لمصالح البشرية مع التاكيد على مساواة الفقير متهم 
والغنى . والسيد والعيد . والذكر والانثى . يصرف النظر عن قوارق 
الوطن واللون والجنس واللسات . والتاکید على الاخوة مع ا حریات 
7 0+4+۰ 


كان جنود الاسلام حلة الویة هذه القيم والصفات تفسهاء 


ya 


فنشروا روح الصبر والتسامح ۰ وحب العلم ومعرفة الحقيقة وذلك على 
رغم ol‏ تعرضوا ء من سوہ الحظ .. للظلم والاضطهاد الدینی فى عصر 


ضعفهم السیاسی 

الايسيان بختم النبوة من ومن العوامل الاخرى لانصهارهم فى امة واحدة . حبهم لترائهم 

اسس الاسلام واغتزازهم بتاريخهم . هذه العوامل مجتمعة مع تعاليم الدین ومجد 
الاسلام هى مقومات الامة المسلمة . الا ان العنصر الرئيسى هو تکریم 
المسلمين وحبهم للنبى 55 الذى بواسطته نزلت عليهم هذه النعم كلها 
. وا يدل على شدة حبهم وتوقيرهم له انبم حفظوا ودونوا أحداث 
السيرة النبوية وتفاصيلها كافة ء وحتى الصغيرة منها فى ألوف من الکتب 
وقد فرض الله عليهم اتباع القران الکریم کیا اوجب عليهم اتباع ستة 
النبى # . وطاعته ھی حبه الا ان الودة الخالصة والارتباط العاطفی 
بالنبى 5 يفوق الطاعة . 


عقيدة ختم النبسوة هی اعتقاد المسلمين بختم النبوة بالنبى 5 جزء من ايمانهم به وحبهم 
العامل الاقوى لوحدة 4 ۳ ۲ 

الامةالمسلمة ٠٠‏ هى العنصر الأقوى لوحدة الامة كما صرح 

فشعور الامة بوحدتها وسلامتها يساعد فى تمو 

الالفة والتضامن . ويحثها على التصدى لجميع القوى التى تهدد کیانبا 

وسلامتها. ولاجل ذلك دأبت تقاوم جیع دعاوی ١‏ 

يتبوع الاسلام صافياء ول بسمحوابای تدخل بين ختم الب 


لیس القاديانيون جزہا من لیس القادیانیون جزءا من الامة السلمة . هذا ما یدل عليه 
الامة السلمة 
سلوك القادیانیین آنفسهم لأہم يرون ان السلمین کفار . وانهم امة 
منفصلة » ویذعون انبم حلوا حل السلمین واخرجوهم من الامة . 


ITY 


أمة يعتير خارج تلك الامة » ومطرودا من تلك Rel)‏ قلزم » بعد 
ادعاء السيد مر زا النبوة + ان كل من لا یمن به اوايراه کذابا او دجالد 
لا يمكن ان يكون من Ral‏ السيد مر رًا او جماعته العر وفة یاسم الاححدیین 


والتملییات اخاصة بالصلوات والتگاح كانت للسيد مر زا تفسه ولم تكن 
من احد خلفائه . كان السيد مر زا کتب حتی قيل ادعاته التبوة صراحة : 
كل من لم يتيعنى ۰ ول يبايعتى او خالقتى ققد عصی الله . فهو من 
اصحاب الثار ( تذکره صن ۳۶۲ - ۳:۳ خطاب السید مرزا الى يايو 
اطی بخش ق PAN‏ ۰ 


ویقول ذلك على رغم تصريحه قبل ذلك يان الاعتقاد بالسیح 
الوعود لیس جزءا من الایمات .فق 5 الوحی ص۱۷۹ و۱۸۰ یذکر 
قسمی الکقر بقوله : 
« ( الاول »ان یکفر احد بالاسلام ولا یؤمن بالتبی 2358 رسولا 
( الثاتی » من الکفر ات لا يؤمن بالسیح الوعود الذی امر الله 
ورسوله بالاییان يه وتصدیقه وکتلك اکدت کتب ۱ 
السابقین عليه یل يراه كذايا بعد ما تمت بتلك الحجة . فهو 
کافر لعصيات امر الله ورسوله (كافر لاته لم یؤمن بالسيد مر زا 
واذا تديرنا نجد انها قسم واحد : لان من يعصى حكم الله بعد 
ما عرفه وتمت ا حجة فهى لا يؤمن بالله ولا برسوله بموجب 
نصوص الکتاب والحديث . فیحاسبه الله يوم القيامة واما الذى 
لم تبلغه ا حجة فهو ایضا مکذب ومتكر ٠.‏ والشريحة تسمیه كافرا 
ایضا ے ونراه کافرا کذلك ٠.‏ 


wer 


وقال السيد مر زا ردا على سوال (فى حقيقة الوحی ص DOW‏ 
« فان كنت افتريت عل اش على رأى المكذب UE,‏ كافزيل آشد. 
Las‏ . وان لم اکن مفتریا قسیعود الكفر عليه ( على الذى یکذب 
بالسيدمر زا . والذى لايؤمن بی . لايؤمن بالله ولا برسوله . » 


اعترض السيد جیب الرحمن على هذه الأدلة التی قدمها السید زیاضص 
ا حسن الكيلاني وقال : ان نظریة تکفیں غير الا مديين استمرت حتی 
عام ۱۹۲۳م فقط ‏ وان هذه الأدلة كلها تخصن تلك المدة : واکد ان مر زا 
بشیر ا مد لم يكن اماما ولا خليقة الاحمديين > وانیا كان ناطقنا یاسمهم. 
لکن مرزا بشير الدين محمود كان صرح ف تقرير لحنة التحقيق المنيرية 
انه لم يكفر غير الاحمديين بمعتی اہم خارجون من الامة السلمة ولکته 
عنى ان کفرهم لیس کقرا كبيرا .. لکن توضیحه هذا الذى جاء فى وقت 
الخطر وعند ما بلغ احتجاج الامة المسلمة فى ياكستان منتهاه . لم يكن 
اكثر من سياسة الانقلاب على العقبين التی عمل بها اليد مر زا نقسه 
مرارا كما مر قبل ذلك . قال السيد مز زا نفسه ان مثل هذا الشنخض كافر 
ولا يعتبر مؤمنا بالله ولا يرسوله.. فلا حاخة .الى دلیل اخر لاخراجه من 
الامة المسلمة 
وصرح السيد مر زا > «ان خصومه السلمین"قائدوا الکفرہ 

«تذکره ص ۱۱۱ ۔ ۳۷۳ )... وکتب.ق خطابه الى الدکتور عبداحکیم ف 
مارس ۱۹۰ : ان اللہ قد. اوحی الى ات من بلغته دعوتی: ول يقبلنى 
فليس بسلم (تذکره صن 15۰۰ اوسوی هر زا بشیرالدین" حمود 
غيرالاحديين لتصاری :و«التمسن شيخ نور محمد قبول استقالته من 
المماعة (الاحدية) . فرد عليه : اخبروا شيخ نور محمد انه میخرج من 


ır 
)4٩ المماعة فقط لكنه خرج من الاسلام ايضاء (سيرة المهدى ج ۳ ص‎ 


والعروف جدا ان سر ظفراقه خان وزير الخارجية الباکستانی 
الاسبق لم يصل على القائد الاعظم . كما جاء فى جريدة زمیندار فى عدد 
۸ فبرائر ۱۹۰۰م ان الشیخ محمد اسحاق خطیب الجامع الرکزی فى 
ايبت اباد استفسر il pie‏ خان عن سیب عدم اشتراکه فى صلاة الجنازة . 
فرد انه انما یعتبر القائد الاعظم زعيما سياسيا فقط.وسئل هل هو ایضا مع 
كونه وزيرا للحكومة . يعتبر المسلمين كفارا يسبب اعتقادهم عن السید 
مرزا ؟ فرد السر ظفرالله : ك ان تعتبرنی موظفا مسلما لحكومة كافرة او 
موظفا كافرا حکومة مسلمة .+ 


لم يستطع السيد مجيب الرحمن تكذيب الموقف الذى ائخذہ السر 
ظفراثه خان . بناء على ذلك ثبت بدون ادنى شك انه - کیا قرر الستر 
ظفرالله خان - اما ان تكون اكثرية سکان باكستان كافرين واما ان يكون 
القاديانيون كافرين . فلزم ان الاثنين لا يجتمعان حتى يكونوا أفراد الامة 
الواحدة . ولا توجد نقطة تجمعهم . لان المسلمين يعتقدون ختم النبوة 
وعلى عكس ذلك يعتقد القاديانيون السيد مرزا نبيا جدیدا 


كان الفکر الاسلامی المظیم العلامنة محمد اقبال قرر أن رأى العلامة محمداقبال فى 
القادیانین خطر على سلامة الامة وحلة راية التخریب وقال: یت #۶ 


«ان سلامة الامة السلمة تتوقفه على عقيدة خنم النبوة» 
( افکار وتاملات اقبال ص ۲٤۹‏ ) . 
واضاف تائلا + 
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« اذا احست امة خطرا يهدد سلامتها ووحدتها فليس عليها الا 
ان تقوم بالدفاع عن نفسها ضد القوى التخريبية . لکن ما ھی 
طرق الدفاع عن شخصية الامة ؟ الکتابات الدامغة وابطال 
دعاوی الشخص الذى تعتيره الامة « مغامرا ديثيا » : فهل من 
المعقول ان تلقن ا جماعة الام بالتسامح والمداراة ووحدتها فى 
خطر ؟ وان يسمح للقنة الباغية بمواصلة دعايتها بكل حرية 
ولوكانت دعايتهابذينة جذا». (ایضاص۲۰۳) 


اشاس ادولاء uy‏ ولاء السيد مرزا وحبه للحكومة البريطاتية الامبرالية 
للاستمار البریطانی ١‏ والاستعيارية امر بديبى . انه خصص فى كل كتاب من كتبه تقريبا عدة 
صفحات على الاقل لتمجيدها ومدحها . وتبعه فى ذلك خلفاؤہ ايضا. 
ونورد هنا بضعة امثلة من هذه الكتابات : 
«(ا) يسأل بعض الحمقى والسفهاء ايجوز الجهاد ضد هذه 
الحكومة ام لا ؟ سواغم هذا فى غاية الحمق . لان الذى يجب 
ان يشكر على مننه كيف يجوز الجهاد ضده ؟ اننى اقول بكل 
صدق وصراحة ان الاساءة الى المحسن لا تصدر الا من 
الحرامى والوغد ۔ ان عقیدتی التى اكررها ان للاسلام جزئين 
الاول : اطاعة الله والثانى اطاعة هذه الحكومة التى بسطت 
الامن وآوتنا فى ظلها من الظالین» (شهادة القران ص ۳ طبع 
(1A4‏ 
(ب) «فالعاقل,حین مجد فى كتاباتى مقالات فى نصرة الدين من 
جانب ونصائحى باخلاص الولاء والطاعة هذه الحكومة من 
جانب اخر لا يسىء الظن بی . لأن الله ورسوله امرا المسلمين 


۱۳۰ 


ان يخلصوا الولاء للحکومة العی یعیشون ف کتقها وقد ذكرت 
فى مولفاتی هذه الاحکام الشرعية مفصلا . فلتتدير الحكومة ان 
والدی كان خلصا ها وکان شقیقی عل آثره وانا ایضا سخرت. 
قلمی هذه ال خدمة متذ تسع عشرة ستة ٠‏ » 

( کشف الغطاء طبعة ۱۸۹۸م ص ۷) 

(ج) « كما سيق ان شرحت ف البند الرايع من شر وط البيعةء 
يجب أن يخلصوا النصح للحكومة الانجليزية وبنی جنسهم وان 
ا سیل الفساد وان يعيشوا متقین صا حین بعيدين عن الشر 
ويكونوا اسوة للحياة الطیبة» ( كتاب البرية ص ۱۲ . 

(د) « امر نائب المامور انه اذا اصيب الا حمديون يأذى بعد الان 
فان جميع زعياء المسلمين يتفون من البلاد بموجب القانون 
الجديد . فهذا امر لا یصدرہ الا الذى اخلاصه يشمل الاعة 
كلها . هذا صتيع هذه الحكومة لاخواتکم فى مالا يار والذی 
بحسن الى اخی احد يحسن اليه ايضا . فاشکروا هذه الحكومة 
لاغہم اخواتکم . کان واحد من دعاتنا ذهب الى موزيس وقرر 
غير الاحمديين ان لا يسمحوه بالقاء خطاب فى ای مکان 
فالتمس الحكومة بالسماح له باستعمال القاعة الحكومية.. فسمح 
له الحاكم بالقاء خطاب فيها ثلاثة ايام فى الاسبوع . وحضصص, 
الاسیوع نصقه لميشرتا وتصغه له . (اتوار خلافة لرزا بشير 
الدين محمود امد صن HAN‏ 

(ه) ذكرت فى ص ۷و۸ من کتاب البرية اسماء الکتب مح 
طيعاتها وعدد صفحاتها التى مجد فیھا السيد مر زا الحكومة 
۔ قذکر ۲۶ LES‏ ورسالة سجل فيها الثناء العاطر 


۱۳۹ 


والتنجید البالغ للحكومة ال يطائية ویبلغ عدد هذه 
الصفحات الى دزینات كثيرة على الا قل قبل ۱۱ سنة من وفاته . 


استدل السید رياض الکیلانی مبذه الامثلة علق ان الولاء السافر 
الذی ابداء السید مرزا للحکومة الانجليزية لم يكن خلو من سبب 
وغرض . لانه كان جعل الاعتقاد به جزءا من lel‏ اتباعه : وشرطا من 
شروط بیعته :. وکذلك الغی: ابلهاد الذی وردت به احکام خاصة فى 
القران الكريم. . وکان ولاؤه اکثر حتی من اللك نقسه .“كانت الحركة 
الاحمدية نشأت بوحی من الحكومة الانجليزية وبقیت تعمل وتترعرع فى 
کنفها وحمايتها .. كان من مصلحتها بعد حرب الاستقلال فى 2۱۸۰۷ 
الاهتيام بتمزیق وحدة الامة المسلمة وتشتيت شملها . وکان اختراع دين 
جديد من الاسلام نفسه يحقق هذه الغاية 


النازه الجهاد. والحامی الفاضل انتقد السيد مرزا على as‏ الجهاد مالقا 
لاحکام القران الکریم واستدل على اثبات هذه النقطة بامغلة من 
کتابات السید مر زا التی نورد بعضها : 
یقول السید مرزا فى قصيدة له 
١‏ «ایها الاحباب اترکوا الان فكرة ال ھاد فقد حرمت ارب 
والقتال للدين . فهذا السیح امام الدین قد جاء وابی جميع 
الحروب الدينية . وقد بدأت انوار الله تنزل من السماء . فلا 
قائدة فى فتلوی الحرب وانلعهاد .. ومن جاهد بعد الیوم فهو 
عدواش . ومن اعتقد ابشهاد ققد انكر النبى ٭ 
( تحفه كولروية ص ۶۱ ) 


۲ لیس معتی کشر الصلیب اننه یکسر الصلیب اللنشبى 
الذی alae‏ التضاری ٠‏ : بل يدل على حقيقة اخری وهی الت 
جٹتا بها »الا وهو تخ اهاد الذی امر به السیح الوعود . 
خوجب عليتا القضاء على الجهاد وتشر الامن . فالجهاد متوع 
وحمل السیف او السلاح لاجل الدین ذتب 
ر( ملقوظات ج ٤‏ ص ۱۸ طبعة ٠٠19م‏ ) 
.٣‏ « ثم تسخ حكم الجهاد فى عضر المسيح الوعود قطعا ء 
زاربعین ٤‏ ص ١6‏ طيعة ۱۹۰۰م)۔ 
٤‏ . « لا یوجد فى الأصول والعقاتد والتعلييات التی ادین بها 
امر بالقتال والقاد ۰ واعتقد انه كلما يزداد عدد اتباعی يقل 
المعتقدون بمسألة الجهاد OL IOV.‏ بى مسيحا ومهديا عبارة 
عن انکار احهاد 0 
ر( جموعة اشتهارات ج ۳ لعام ۱۸۹۸ الى ۱۹۰۸ ص ۱۹) 


ولا حاجة الى ذكر مزيد من هذه الامثلة التى هی كثيرة جدا . 


واستدل السيد جیب الرحمن ان السيد مر زا لم يكن وحده الذی 
ابدى الولاء للحكومة البريطانية فى القرن التاسع عشر او بداية القرن 
العشرين ۰ لکن عددا من العلاء والمفكرين كتبوا شيشا اواخر فى تمجيد 
تلك القوة الاستعمارية . 

تدل المقتطفات التى قدمها السيد مجيب الرحمن على ان هؤلاء 
العلماء كانوا خالفوا رفع راية الجهاد آخذین عددا من العوامل يعين 
الاعتبار . وكان السبب الرئيسى ان المسلمين » وان كاتوا مغلوبين ۰ 
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کانوا یتمتمون بحرية الدين وکان نظامهم للاحوال الشخصية سارى 
المفعول . والسبب الثانی الذی اخذ به يعض العلیاء ان الجهاد لا يجوز 
۰ حيث لا يوجد امام يقودهم ولا اسلحة يقاتلون بها . وهذا يدل على 
إن عدم امكان الانتصار ق الجهاد كان احد الوجوه التى سببت اصدار 
هذه الفتاوى ۔ 


ليست المسآلة بسيطة كا ابداها السيد مجیب الرمن . قبل ان 
نشرح هذه النقطة ad‏ الاشارة الى ان الراد من وصف (يضع الحرب) 
الخاص يعيسى عليه السلام . انه يعد ما يقتل الدجال ويكسر الصلیب 
ویقتل اختازیر ء يغلب الاسلام ق الدنياء ولا یوجد MSN‏ 
ولا يعنى انه لا يقاوم حکم الکقار . فصفة وضع الحرب لا تتطبق ب 
من الاحوال على الظروف السائدة التى القى السيد مرزا فيها ا لمكم 
القراتي بایلهاد . 


دنت وس او سل اتید کب ليلة فقط . لان 
القتطفات المذكورة فيم مر تکذب هذا الادعاء. حدیث وضع الحرب 
الخاص بعیسی علينه السلام يشير الى النسخ القنطعی للحرب 
فالاستدلال به على نسخ الجهاد یتفی انه كان تشخ الجهاد مؤقنا . 


سس یں يجب دراسة هذه ULM‏ فى ضوء الاوضاع السياسية السائدة 
والتغتى با جادھا: اتذالك فى اقليم البتجاب حیث كان كبار الملاكين والاقطاعيين كلهم 
يتملقون الطبقة ا حاکمة ويتزلفون اليها بكل حيلة ووسيلة . كانوا 
یعتزوت يلقاء احد من الاتجليز ویقتخرون . وتدل كتابات السيد مر زا 
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بوضوح على ان اسرة السید مرزا بمن فبهم شقيقه وهو نقسه ء استمرت 
فى اخلاص الولاء الدائم للبريطاقيين . 


ولا تخلو الكتابات التى تغنى قيها يتمجيد البریطاتیین من 
الاخراض ۔ ويظهر من العيارة المذكورة اعلاہ ان الاحدیین كاتوا 
مؤیدین بحماية الحكومة البريطانية . والفقرة الخاصة بموريس تثبت انهم 
كانوا محسوبین على الحكومة الى حدّ انها خصصت » على رغم معارضة 
المسلمين . القاعة الحكومية ثلاثة ايام فى الاسبوع للمبشر القادياتى ليقوم 
بتشر دعاية الاحمدية . وقد تجاوز ثناء السيد مرزا على تلك الحكومة 
حدود الاطراء والتملق الذليل ايضا . ولا شك ان ذلك یٹر الشكوك 
لدی العامة انه كان يلعب الدور الذى كلفته به الحكومة لتمزيق وحدة 
الامة السلمة واخضاعهم للعبودية الدائمة او كان هدفه الحصول على 
الفوائد المادية . 


والاستدلال بالفتاوى الماثلة من يعض العلماء الاخرین لا يصح. 
لان كتابانه لم تكن رأيا شاردا او فتوى شاذة لکتہا كانت عملية مستمرة 
لاستخلاص الطعم . 


ومن الصعب ان نعتبر ذلك صدفة آن السيد مرزا الذى ادعى انه 
_ تشابه الضلین فى مدخ 
مجدد والیح الوصود والمهدى المهود ونبي ء تغنى باطراء الحكومة ال ری 
البريطانية . وف ايرات كان على محمد باب مؤسس الديانة الا 
وحسن على باه مؤسس الديانة البهائية یمدحان الروس فى he‏ 
القرن الثالث عشر وبعدہ . وكان بهاءاثه اطرى الحكومة الائجلیز 
ايضا . وكلاهما الغى الجهاد . والحقيقة ان بہاءاللہ كان افتی بالغاء ا مھاد 


۲۳۰ 


بالاسلوب الذی اتخذه السید مرزا 


ليل العلامة عمد اين قبل ان نختم مناقشة هذه النقطة نورد هنا رأى العلامة محمد اقبال : 
لامداف حركة القاديائية هل تشکل BITS‏ فى الاسلام Lap‏ دینیة ؟ ما ھی 
علاقة المسلمين اغٹود وعلاقة السلمین خارج الدولة التركية 
: بالدولة التركية ؟ أ اتد داراخرب ام دارالاسلام ؟ وما هو 
العنی الحقيقئ LAS‏ «منکم» ف آية #اطیعوا اله واطیعوا 
الرسول واولى الامر متکم»؟ وماذا تعنی الروایات البشره 
بقدوم الهدی ۴ كانت هذه الاسئلة التی نشأت فى العصر 
الاخیر . بالاضافة الى عدة اسئلة اخری ۰ عہم السلمین 
افنود خاصة للاسباب الواضحة . لکن الاستعیار الأروبی 
TAOS (pat‏ می a‏ ستل م 
بها ايضا . وتشكل المناقشاتر التى نجمت عن هذه EY‏ 
بابا Ler‏ فى التاريخ الاسلامى في اغند . والقصة طويلة 
جداء ولا تزال تنتظر قلما قويا . واستطاع الساسة المسلمون 
الذين كانت انظارهم متجهة الى حقائق الاوضاع ان يحثوا 
طبقة من العلماء على تقديم الادلة القكرية التى كانوا يروا 
تناسب الأوضاع . و يكن التغلب على المعتقدات التى 
ظلت راسخة فى اذهان الجاهير فى الهند منذ قرون » 
بالاستدلالات الدينية فقط . امرا سهلا . فالنطق فى مثل 
هذه الظروف يركن الى الانتفاعية السياسية او يتقدم الى 
التوجيه الجديد للنصوص والتقالید . وفى كلتا الحالتين يفشل, 
فى اقناع الجاهير . والسلمون الراسخون لا يقتنعون الا 
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بشیء واحد وهو الوحی AY‏ فرأوا انه لا بد من الالتجاء 
الى اساس اشامی لا ستتصال العقاند الاصلية القديمة 
وتوجیه الافکار الناحمة عبن الاسئلة الدينية المذكورة اعلام 


وجهة تباسب السياسة . فهذا الاس‌اس الاهامی هو 
الامدية. والأحديون انفسهم یدعون انهم بذلك قدموا 
خدمات جليلة للاستعمار البریطانی .» 


ولخص کلامه فى ص ۱۳۱ 
«كما شرحت فيا سلف ان وظيفة الحركة الاحدية فى الفکر 
الدينى فى تاريخ المسلمين انها تقدم أساسا اهاميا لعبودية 
الهند السياسية الحالية ٠.‏ 


صاغ السید حیب الرخن . احند الدعین والذى شارك فى 
المناقشات ايضا . ادلته فى الصيغة التالية : 

)١(‏ جال ونطاق BU‏ رقم ۲۰۳ ۔د 

Gol )۲(‏ فهم القران الكريم 

)1( روح القران الكريم 

)٤(‏ نطاق الحق فى اعتقاد دين والعمل به 

)٥(‏ حق الفرد فى نشر دينه 

)٦(‏ اثر المعاهدات العدی 


التى تمت بين القاديانينَ والسلمین 
حين انشاء باكستان وقبله والتى تضمن شم الحرية الكاملة فى 


الدين بیافیه حق نشره - 


تملك المحكمة الشرعية 


۱۳۳ 


القیود المفروضة عل"طلاحية الدولة وغل الصلاحیات المتوحة 
للمحکمة الشرعية الفيدرالية ٠‏ واکد انه طبقا للقران الکریم والستة لا 
یطاع ای امر فيه معصية الله ورسوله . واستدل بالحديث العروف : لا 
طاعة فى معصية الله (البخارى - کتاب الاحکام ج ۲ ص ۱۰۰۷ و۱۰۰۸ 
و۱۰۷۸ وباحادیث اخترّى . وكذلك استدل بالاية الکريمة : 

يا يها الذين امنوا اطیعوا الله واطیعوا الرسول واولى الامر منکم 
فان تنازعتم فى“شينء فردوه الى الله والرسول ان کنتم تومنون BL‏ 
والیوم الاخر ذلك خير واحسن تاویلا . (رقم ۰4 من سورة 
الساء) 


وقال ان الاية تذکر النزاع بين ا حاکم والحکوم . واکد ان ا مراد من اولى 
الامر فى هذه الاية هم ا حکام فقط ولیس العلیاء او ای عالم دينى اخر كما 
ذکر يعض العلیاء . واکد کتلك ان ا حکمة فى تطبیق الادة رقم ۲۰۳- 
د » تفادی التزاع فى الولاء لله ولغیره بمن فیهم الدولة » وحله . واستدل 
على النقطة الاولى من عدة کتب . وفییا بخص النقطة الثانية لفت نظر 
الحکمة خاصة الى الرأی الوارد فى ترجمان القران ج ۱ ص ۹۸ ۰ انه 
ینبغی انشاء هيثة تفصل.في النزاع الذکور فى الاية : 
فان تنازعتم فى شیء فردوه إلى الله والرسول 4 
واکد ان هذه الحکمة هى تلك اطيئة . 


ولا حاجة الى الاستدلال من أى کتاب فى شرح Sat‏ الامرء او 
مناقشة هذه التقطة . لا غہا قطعية . وسبق ان قررتها هذه الحکمة فى 
قضية الالتياس الشرعی رقم ك - ۲ لعام ۱۹۸۲م. وکان تقرر ان الراد 


۱۳۳ 


من او الامر » هم ا حکام یمن فیهم سلطات الدولة الثلاث 
التشريعية والتتفيذية والقضائية ۔ 


وقد وضع فى الادة رقم ۲۰۳ - د من الدستور ان وظيقة هذه 
المحكمة ان تزیل آی تعارض او تناقض مع القران الکریم وستة 
التبی ك من أى قانون يشمله اختصاصها . بناء على ذلك يبدو صحیحا 
ان هذه المحكمة بحدود اختصاصها الدستوری هی اغیتة التی أشير 
الیها فى ترجمان القراث ج ۱ صن ۰۹۸ وتستطیم القصل فى ای تزاع فى 
عحتويات قاتون بموجب احکام القران الکریم وستة التبى هة . قلا 
ینہضن ای اعتراضل على دلیله هذا : 


والاستدلال على انه لا طاعة فى المعصية أيضا قطعى . وسبق ان 
شرحت المحكمة هذه النقطة مفصلا فى حکمها الاخير بشان مرسوم 
المطايع والمطبوعات لعام 1977م (مرسوم ۳۰ لعام 2۱۹5۳ ۰ وأنظمة 
الوظفین المدنيين للبتجاب والسند واقليم الحدود الشمالية الغربية 
وبلوجستان 

وفیےا بخص النقطة الثانية استدل عل انه لا جوز للحکام ان 
يحرموا ما أحله القرات والستة . ولا بد من وتجود نص صريح هذا الغرض 
انه ast‏ حاجة الى ترك التقليد . 


القادیانیین غير منينلمين . وا حواب pe‏ عن هذه التقطة انها کم 
ذكر العلامة محمد اقبال ‏ مسألة قانونية ١ء٠‏ والبرلمان الذى هو اهيثة 
التشريعية عمل بموجب صلاحيته باضافة الاعلان ف المادة رقم ٦٦٦‏ 
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من الدستور . قال العلامة محمد اقبال : 
«والمسألة ان شخصا او ة لم تعد عضوا فى الامة السلمت: 
مسالة قانوتية خالصا وجيب ان تحل طبقا lad‏ بنية الاسلام . » 


وكذلك قدم شيخ غياث محمد محامى المكومة المركزية دليلا 
مشابيا.. وسبق بان فصلت المحكمة فى هذه التقطة ..وفى نطاق 
اختضاصها عندما درست الانظمة الاقليمية للموظفین المدنيين 
وقررت ان دائرة اختصاضها ليست محدودة ,الى التصوص الصريحة من 
القران والسنة ‏ ویجوز طنا ان تستفید. . عند النظر فى عحتويات قاتون ٠‏ 
من القواعد Costly‏ التى وضعها القران والسنة . وكذلك قررت ف 
قضية ee‏ ریاض وخيره ازاء الحكومة الركزية وغیرها بى ایل دی 
۰ء ایف ایس سی ١ء‏ انها غير ملزمة باتباع التقليد فى القاتوت العام 
وخذا يكفئ لتهدنه خاوف السید عیب الر خن 


ثم تناول السید جيب الرحمن اصول فهم القران الكريم وقال : 
الاصل الاول ان یضر القران بالقران نفسه . لانه يذكر کل موضوع 
بوجوه ختلفة . والقصود من التکرار تثبیت ممانیه فى فکر الانسان 
فأجيانا ختصر موضوعا ما فى موضح ثم يفصله فى موضع اخر . انه 
استدل بالایات الکر يمة الاتية : 
)١(‏ وکذلك تصرف الایات وليقولوا درست ولتبیته لقوم 
يعلمون 


رالاتعام الایة ۰ ۱۰) 
(۲) ولقد صرفتا فى هذا القران لید کر وا وما یز یدهم الا تفو را ۔ 
(بتى اسرائیل الاید (EV‏ 
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(۳) ولقد صرفنا للناس فى هذا القران من کل متل فایی اکٹر 
الناسن الا کقورا . 

< یتی اسرائیل الاية هم » 
(۶) ولقد صرقتا ق هذا القران للناس من کل مثل وکان 

2 الاتسان اکتر شىء جدلا (الكهف الایة (OP‏ 
لا یوجد أى اختلاف ف هذه الاصول كان السيد جیب الرحن 
فى اثناء استدلاله » یلفت انظارنا مرارا الى عدد من ایات القرات الکریم 
التی ۰ کیا زعم الیست ححدودة باسباب نز وها » بل يجب اعتبارها عامة 

ف معاتیها 

والاصل الثاتی الّی قدمه السید جیب الرهن لقهم الایات هو 
معرقة سیب نزوفا . فانها تساعد ق فهم الایات لکن معانیها لاتکون 
حدودة او خصوصة باسباب تزوضا » بل تبقی عامة وشاملة . لانها 
تشتمل على اصول وقواعد عبدی الى یوم القيامة . انه استدل من الاتقان 

(ج۱ ص ۱۷۰ الى ۱۸۷ ۰ التوع التاستع فى اسیاب النزول) 


والاصل التالت : الرتجوع الى ستة RG‏ اذا لم نجد ای 
تفسیر فى القران الکریم واذا ‏ یوجد ی تقسیر فى الستة ایضناء یرجع 
الى اثار الصحابة رضی الله نهم . اہ اكد ا ماجة الى حراسة روح 
القران الکریم جيدا والعمسك به . وقييا يتعلق بالنقطة الرابعة الناصة 
بحرية القرد فى اعتقاد دين والعمل يه ے اثار السيد مجیب:الزحن عدة 


(۱) آیسمح الاسلام لغير المسلم او يخوله ان يقر بتوحيد الله؟ 
)٢(‏ آیسنح الاسلام لغير المسلم او يخوله ان یسلم بصدق 


لكين 


التبى کل فى دعواء ؟ 
(۳) أيخول الاسلام غير السلم ان یسم يكون القران نظاما 
شاملا للحياة واعتبارہ واجب الاتباع ؟ 
ری ایجوز لغير المسلم ان يعمل باحکام القران الكريم اذا اراد 
ذلك ؟ ام لا af‏ 
ا خواب نفيا ‏ فاين المحکم المؤيد لمذاالتفى قق 
القران الكريم والسنة ؟ 
ری ما هى طريقة العمل التى یقررها او يقدمها القران 
لشخص . لايعتير مسلا . ولا يسمح السلمون پاعتیاره 
کذلك وهو یمن يصحة القران ونبوة محمد رسول الله صلى 
الله عليه وسلم وتوحيد الله ؟ 


رم واڌا کان 


ثم استدل بالایات رقم ۷۲ و ۲۹/۸ و ۹۹/۱۰ و 
۰ و ۳/۲۹ و ۱۰/۹۰ و ۸/۹۱ ۹/۹۱ ۱۰/۹۱ ۰ وكذلك 
من کتب الفسرین المعر وقين . وخص قوله بانه طبقا لاحکام الاسلام: 
)١(‏ لا یتبغی ان یکون أى اکراه على قبول دين . 
(ب) لایجوز ان یفرض أى قيد على قبوله تطوعا . 


(ج) لاجوز اخراج احد من باستعمال القوة . 
(د) كذلك لا ُوز ان یمنع شخص من ترك دين لا يريد البقاء 
عليه ۔ 


أنه ذکر الايات الكريمة التالية ایضا : 


من کفر بالله من يعد ایبانه الا من اکر وقليه مطمتن بالایمان 


FV 


ولكن من شرح بالكفر صدزا قعليهم عضب من اللہ وهم 
عذاب عظیم. (التحل الاية رقم OVER‏ 
يا يبا الذين امتوا لا يحل لک مات اٹرٹوا التساء كرها ولا 
تعضلوهن لتذهيوا بیعض ما اتیتموهن الا ان ياتين بقاحشة 
مبيتة وعاشروهن بالمعر وف فان کرهتموهن فعسى ان تكرهوا 
شیتا ويجعل الله فيه خیرا كثيرا + 

(التساء BY‏ رقم ۱4) 
لا اکراہ ف الديڻ قد تبين الرشد ن القی فمن يكقر بالطاغوت 
ويؤمن يالله ققد استمسك بالعروة الوثقى لا اتفصام شا والله 


سميع عليم ۔ 
رالیقرة BY‏ رقم (VO‏ 
ولو شاء الله ما اشركوا وما جعلتك عليهم حفيظا وما انت عليهم 


بوکیل . 
(الاتعام الایة ۱۰۷) 


ولو شاء ربك لامن من ق الارض كلهم جیما اقانت تكره 
الناس حتى يكونوا مومتین ۔ 

(يونس الایة رقم ۹۹) 
قل یا یبا التاس قد جاء کم الحق من ريكم فمن اہتدی فانیا 
یہتدی لتفسه ومن ضل قانما یضل عليها وما انا عليكم بوكيل ۔ 
( يونس OAR‏ 


باع نشك الا يكوتوا مؤمتين ۔ ان OS‏ ننزل عليهم من 
فظلت اعناقهم شاحضنین: ژالشعراء الاية رقم ۳-ع) 


ATA 
)۱۰ وهدينه النجدین ۔ رالبلدالاية رقم‎ 


قد اقلح من زكها وقد خاب من دسها. 
( الشمس الاية رقم )٠١ -٩‏ 


وقل الحق من ربكم فمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر انا 
اعتدتا للظلمين تارا احاط بهم سرادقها وان يستغيثوا يغاثوا بماء 
كا مهل يشوى,الوجوه یٹس الشراب وساءت مرتفقا )ا 

(سورة الكهف الایة رقم ۲۹) 


والايات رقم 4 وه و ٦‏ من سورة الكافرون تفصل الامر وتترك کل احد 
على دیته : 
ولا انا عابد ما عبدتم ولا انتم.عایدون ما اعبد . لکم ديتكم 
ول دين - 


یقول السید قطب فى تفسير الاية رقم ۱۰۰۱۰ : 
«ولو شاء كذلك لأجبرالناس جميعا وقهرهم عليه حتی لا تکون 
شم ارادة فى اختیاره . ولکن حکمة اخالق التی قد ندرك بعضص 
مرامیها وقد لا ندرك . اقتضت خلقة هذا الکائن الیشری 
باستعداد للخير وللشر وللهدی والضلال . فالایمان اذا متروك 
للاختیار . لا يكره الرسول عليه احدا . لانه لا She‏ للاكراه قى 
مشاعر القلب وتوجهات الضمر . » 


وکذلك SS‏ اسیاعیل حقی ق تقسیره السمی یروح البيان (ج 4 


۱۳۹ 


اصن CAL‏ وات الله تعالى لم یکنا جع الثقلين على الاييان: لکونه WIE‏ 
ESA‏ .التى علیهاایتی اسنامن التكوين والتشريع قشاء ان يؤمن يه من 
علم مته انه الا ايار الکقر : :وان لا يؤمن يد من:ععلم مته انه لا يؤمن به 
۔۔ وکان عليه السلام جر يصا على ایمان قومه شديد الاهتيام یہ 

ان الله ما رآی من حبيبته عليه السلام ذلك الخرص »> اتزل هذه ١‏ 
وعلق Ole!‏ قومه على مشيتته . وقال له ربك لا يشاء ذلك افانت 
التاس على مالم يشا میم . » 


ثم اشار الفسر الى قول الكاشفى ان ede‏ الاية منسوخة باية 
القتال . واضاف : والصحيح انه لا نسخ لان الاکراه على الایمان لا 
يصح لانه عمل القلب (كذلك انظر مدارك التتزیل ج ۲ .ص۰۳۸ وا نار 
ج۲ ص4۸۳ و ۰6۸۶ وممارف القران ج 4 .ص۰۷۷ وتفسیر المراغى 
ج٢‏ ص۱۰۸ 


وببذا العتی خسرت الاية الکريمة رقم ۱۰۷/۰ : وما جعلتاك 
علیهم حفیظا وما انت علیهم بوكيل . (انظر تفس الراغی جلا 
ص۲۱۱ ۰ روح البیات ج٣‏ جزء ۶ ص ٤۸‏ التار ج۷ ص۵۰۱ و۰۲ 
فى ظلال القران جزء ۷ ص ۳۰-۳۰۰ ۰ معارف القران ج۳ ص۱۳ 4 
التفسير الکییر للراز ی جزء ۱۳ ص۳٠‏ . 


وقد ذکر ف تفس المنار اوصاف الوکیل وا حقیظ وان الرسول BE‏ 
اتبا كان بعت بشيرا وتڈیرا لتبلیغ الدعوة وییات الشريعة واقامة الدین 
فقت » وما جعله الله وکیلا ولا حقیظا على قومه جبرهم عل الایمان وذکر 
فى ظلال القران ان هذه الاية تبحث ف تکوین الامة. 


NE» 


تاقش جميع المفسرين مسألة الاكراه او الجير فى الدین:راجع 
المغنى جزء ۸ ص 47 7 وتقسير البیضاوی ج١‏ ض٣٣۳‏ + 
ومدارك التنزيل جا ص۱۷۰ وق ظلال القران ج٣‏ 
ص٢۲۸۲‏ ۰ المراغى ج٣‏ ص٦٣‏ والمثار ج۳ ص75 ۰ المراغى 
جزء ۱۳ ص۰۳ . المنار جزءة ص8 ٦٦ء‏ ترجان القران 
ج١‏ ص۷٦۲‏ ء تقهيم القران ج١‏ ص٦۱۹ء‏ روح المعانى ج7 
ص۲ ATEN‏ 


وذكر ق الغتی ان التهديد من الاکراہ ق رأی : 


وذكر ف المتارج ۳ ص ١5‏ : 
« لان الایمان :وهو اضل الدين وجوهره ‏ عبارة عن اذعان 
النفس . ويستحيل ان يكون الاذعات بالالزام والاكراه + وان 
یکون بالبیان والبرهان . » 


والتقطة اضامة رق تفسیر النار ج۹ ص6 3) «یکون التاس 
احرارا فى الدین . لا یکره احد على ترکه اکراها . وان عدم الاکراه من 
الحقوق الاساسية (فى ظلال القران ج۳ ص٦٦‏ - ۲۸). 


ذکر تفسير الاية رقم ۱۸ / ۲۹ من الراغی جزءه ۱ ص۱۳ وف ظلال 
القران جزء۱۰ ص٥۹‏ وتفسير الظهری ج“ ص۱۰ وتقهیم القران ج٣‏ 
ص۲۳ . والواضح ان هذه الاية تقرر حرية الاختیار لدين او عدم 
اختیاره . 


vey 


وخلاصة جیع هذه الادلة التی عمدتہا هذه الایات ان لا اكراه 
ولا جبر فى اسر الدین ۔ وليس من مشيتة الله جع الناس كلهم على 
الاييان. وان التبی تی كان بمث لتبلیغ رسالته فقط لا ليكره الناس على 
قیول الاسلام . ولا يوجد فى القران ولا السنة ای شىء يجوز منم غير 
المسلمين من الاقرار يتوحيد اللہ وبصدق التبى ية وحكمة رسالته 
واتخاذه دستورا للحياة . وكذلك لا جوز اخراج احد من دينه الذى يريد 
البقاء عليه یاستعمال القوة . واضاف : ان المرسوم يؤدى الى اخراج 
القاذیانیین من دين الاسلام الذى يريدون البقاء عليه باستعمال القوة . 
وببذا الصدد شرح معتی الاکراه اتد لا يتحصر فى استممال القوة فقط 
لكنه يشملل خلق ظروف لا يستطيع الانسان فيها الاعتقاد بدينه او 
العمل يه ۔ 


والاجابة عن الاسئلة الاريعة الاولى التى اثارها السيد مجیب 
ال رحمن لابد ان تکنون يالاثبات . لا يوجد ای قيد ‏ دستوری او قانونی 
او شرعى ب على حق غير المسلم ق الاقرار يتوحيد اللہ ويصدق التبی كل 
فى دعواه » والاقرار يكون القران الكريم متهجا صالحا للحياة . والسمل 
بأحكامه . والسؤال الخامس لا ينهض بعد الاجابة عن السواك الرابع 
بالاثبات . والجواب الصريح على السوال السادس ان ذلك الشخص 
من غير المسلمين يعامل معاملة غيره من الاقليات غير الاسلامية » طيقا 
اللشروط التی صرحها القرات والستة والتى ستذكرها ق الموضع المناسب 

اقبادی الازبعة التى صاغها السيد جیپ الرحمن بصدد الاکراه 
هی ایضا قطعية لکن تطبیقه للمبدأ الثالث لا يصح . والمبدأ الثالٹ انه 
لا يجوز اخراج احد عن ane‏ باستعمال القوة . واضاف عليه ف ادلته 


الا اکراه فى الدين 


ver 


الکتوبة «کیا اخرجنا نخن» . لایوجد Gt‏ ق الرسوم الظمون فيه ما 
اخرجهم من دینہم 


أحكام الرسوم لا تؤثر فى قیل ان منع الاحمديين من تسمية انقسهم مسلمین او اظهارهم 


حقوق القاديانيين 


بذلك یعنی اخراجهم من دينهم ‏ الذی هو حسب زعمهم - الاسلام ٠:‏ 
سبق ان ناقشنا هذه المسألة ووصلنا الى نتيجة ان القادیانیین من کلتا 
الفرقتين لیسوا مسلمين بل هم غير مسلمين . والرسوم انها يحظر عليهم 
التسمی با ليس من حقيقتهم » فانه لا يمكن ان يؤذن شم بمخادعة احد 
وخاصة الامة السلمة بانتحال ضفة المسلمين . وقد ثبت فیم| سلف ان 
السيد مر زا والقادياتيين ما عدا المنتمين الى الفزقة اللاهورية قلبوا الام 
على المسلمين فاعلنوا تكقيرهم واخراجهم من دائرة الاسلام وادعوا انبم 
حلوا محلهم وأصبحوا هم الامة المسلمة . وهذا امر لا يمكن السماح به 
ولا يجوز ان يوذن لغسير المسلمين بالتعدى على حقوق السلمین 
وامتيازاتهم وبالتال تشتيت الامة السلمة وتحطيمها كليا . ثم ذلك لا 
يؤثر فى حقوق القادیاننین باعتقاد السيد مرزا تبيا او مجددا او المهدى 
العهود او المسيح الموعود ولا يتدخل فى حقهم فى العمل بديانتهم 
والعيادة فى معابدهم Eb‏ لبادئها 


faa‏ لاني تضمن الشريعة الاسلامية الحاية التامة لغير السلمین فى الایبان 


حقوق غير المسلمين 


الدولة الاسلامية 


ل بديتهم والعمل به ۰ هذا ما تؤيده الايات الكريمة التى ذکرت فیا سبق 
مع تفسیرات المفسرين ها . ولذلك كان الرسول بَا وخلفاژه الراشدون 
صال جوا المشركبين وغبرهم من الكفار . سواء كاتوا محاربین او غير 
حاريين ۰ على شروط سمحة تضمن لم جرية الدين وغيره . 


ser 


ap‏ الافالى Cg‏ اتغذها التبی BE‏ ينذا الشان خی مماهدته 
المكتوبة التى عقدها مع يهود المديتة والتصاری وغيرهم من الكفار 
وتقرر المادة الاولى منہا حسب قول الدكتور محمد حميدالله «ان جميع 
اظراف المعاهدة اعتب وا امة واحدة. » فالظاهر اغبا عبارة عن تكوين امة 
سياسية تحمیٰ المسلمين وغیر المسلمين معا .. وتتص الادة رقم ٦٢‏ مها 
«ان يهود بتی عوف امة مع السلمین . » فهذه تعتی انهم كوتوا وحدة 
سياسية على اساس الاتحاد السياسى . واتفق اطراف المماهدة يمن فيهم 
الامة المسلمة على تشكيئل أمة سياسية سميت «امة واحدة من دون 
التاس» (وحدة سياسية دون غيرهم : المادة الاولى) «امة واجدة» (وحدة 
سياسية متحدة : المادة ۲5) 


بعد ما تم تشکیل «امة واحدة من دون التاس» ذكرت حقوقهم 
وواجباعہم الخاصة . منها حق کل منهم فى الاعتقاد بدیته والعمل يه 
قنصت الادة رقم ٦٢‏ ان لليهود دينهم وللمسلمين دينهم (سيرة ابن هشام 
ج١ (ete‏ 
یکتب عمر ابو النصر ق كتابه هارون البرامكة: 
دلا يوجد فى عصر هارون الرشيد ولا مثال واحد للتعصب فى 
امور الدين . كانت التصارى ق الشنام ومصر وبلاد الروم 
يبنون الکنائس بحرية عامة وكاتوا يعبدون فيها ويخرجون 
بالصليب وكدلك اليهود كانوا یتعبدون ف كتائسهم والجوس 
کاتوا يوقدون التار تعيدا ها . وکات افتدوس ف السند يمازسون 
طقوسهم فى معایدهم ویتحنون لاشتهم ٠‏ وخلاصة القول انه 
لم تكن هناك اية قيود فى امور الذین . ٠‏ 


vet 


يقول جرجی زیدان رئيس تحرير de‏ الخلال المصرية فى کتابه 
تاریخ التمدن الاسلامی (ج۳ ص۱۸۱) : 
« ومن العوامل القعالة فی سرعة تضج العلم فى النبضة العياسية 
وكثرة ما ترجم في تلك المدة القصيرة . ان الخلفاء اصحاب تلك 
النبضة كانوا يبذلون كل مر تخص وغال فى سبيل نقل الکتب ۰ 
ويرغيون التقلة وغيرهم بالبذل والاكرام والحاسنة ۰ بقطع 
النظر عن مللهم او تحلهم او انسابهم . وقد كان فيهم 
النصراي واليهودي والسامرى والمجوسى . فكان الخلقاء 
یعاملوهم كافة بالرفق والاكرام . ما يصح ان يكون مثالا 
للاعتدال وا حریة وقدوة لولاة الامور فی كل العصور . » 
وكذلك ذکر مثالا حلم هارون الرشيد ومعاملته الحسنة مع 
التصارى وقال . 
«وبلغ حلمه الى انه حين رای استمرار القیصر فى نقض 
العهود واضطراب الاحوال فى اللضور . سأل كبير قضاته الامام 
ابايوسف: ناذا منع کنائس التصاری فى بلاد الاسلام ومن اذن لهم 
اليخرجوا بصابانهم ف المدن ؟ فرد عليه الامام ابويوسف. كان سیدتا 
عمر رضى الله عته لما فتح بلاد الروم كتب هم العهد ولكتائسهم وان هم 
ديهم . فلا يستطيع احد ان یتقضی ذلك العهد . » 


والمعروف جدا ان عمر رضى الله عنه رفض تقسيم الاراضى 
الفتوحة التى كانت بأيدى اهل الذمة ء بين المسلمين الفاتحین على رغم 
مطاليتهم بذلك . اما معاهدته مع اهل بيت القدس فهى من الوثائق 
التاريخية وننقل منہا الاجزاء التى تخصنا : 


yee 


٭مذا ما أعطى عبداش عمر امیر المؤمتين احل أيليا من الامان 
اعطاهم أمانا الانفسهم وامواشم ولکنائسھم وصليائهم وسقيمها 
ویریتها وسائر ملتها . انه لا تسكن کناتسهم ولا عدم ولا 
ينتقص منها ولا من حيزها ولا من صليبهم ولا من شىْ من 
امواهم ولا یکرهون عل ديتهم ولا يضار احد منهم 

(تاريخ الطبرى ج٢‏ ۰ الوثیقة رقم ۳٥۷‏ وص ۲٦۹ - ٦٦۸‏ من 
مجموعة الوثائق السياسية للدکتور محمد حميدالله . الفاروق 


للشیخ شبلى ص )1١9‏ 


كذلك کتب حذيفة بن الان فى معاهدته مع اهل ماه 
دیٹار فیا اعطاهم «اغہم لا يغيرون عن ملة وولا يحال pe‏ 
وبين شرائعهم » (تاريخ الطبری صن ١٥٥)۔‏ 


ولا فتحت جرجان نص ف المعاهدة التى عقدت مع اهلها «ان 


هم الامان عل انشسهم وامواشم ومللهم وشرائعهم » ولا يغير شی من 
ذلك هو اليهم » (ايضا ص88١).‏ 


وعا ورد فى کتاب الامان الذى اعطاه النبى BE‏ لاهل مهنا وحنين 


«اما يعد فاته انزل على الوحی اتكم راجمون الى قراكم 
وسکتی دياركم ۰ قارجعوا آمنين بامان الله وامان رسوله ولکم 
ذمة الله وذمة رسوله على انفسكم ودينكم واموالكم ورقيقكم 
وکل ما ملکت ایمانکم ٠‏ 


yen 
: وكذلك اعطاهم التعهدات الاتية‎ 


١‏ . وليس عليكم اداء جزية 

r-Y 

٤‏ . ولا تحشدون 

0 . ولا حشرون 

+ . ولا تعشروت 

۸-۷ 

٩‏ . ولا تمنعون من لياس اصتاف السلاح 

۰ ومن قاتلکم فقاتلوه ومن قتل فى حربکم فلا يقاد به 
احد متکم ولا له دية 
زد تا هو ما 

۸ ویوسع SRL‏ 
۹۔ des‏ اهل بيت رسول الله وعلى السلمین ان تکرم 
کریمکم 

vier: 

۲ . ولا اکراه فى الدين 

۳ الى ۲ 


۷ ومن قرأ كتابى هذا او قرى عليه وغيّر او خالف شینا 
ما فيه فعليه لعنة الله ولعنة اللاعنين من الملائكة والتآس 
ایی .لون کے 

(جموعة الوثاتق السياسية رقم ۲۶ ص ۳۸ - (TR‏ 


والوثيقة رقم ۹٤‏ (ايضا ص ۸۱و ۸۲) هی معاهدته صل الله 


viv 


ANE‏ لت تخ cos‏ راا اوح تشم ل نش وطا که ۳۱2 وسعلی 
الققرتان ۸ ب و ۹ بامور الدین ١‏ قجعل شم ذمته fo‏ ملتهم وأساقفتهم 
ورهیاتبم وکهنتهم 


وكذلك تشمل معاهدة التبی 385 مع السید بن حارث وغیرہ من 
نصاری نجرات » بين امور اخری الحرية الکاملة فى الدین والعمل به 
حیث ذکرت (المادة رقم ۵) : 
«و ان يذب عنہم وعن کنانسهم وبیعهم وییوت صلواعهم ومواضع 
الرهبان ومواظن السیاح حيث کاتوا من جبل او واد او مار او عمران 
او سهل او رمل» (الوٹ رقم ۹۷ ص ۹۲) ولا یجر آحد تمن كان على 
ملة التصرانية كرها على الاسلام ولا تجادلو! اهل الکتاب الا بالتی هی 
Coa‏ 


وكذلك اعطى عهد التبى صل الله عليه وسلم لأقارت سلیان 
الفارسى ۰ النذين کانوا عجوسلَاء"الحرينة الكاملة ف امور الدين 
( ایضاص ۲۸۷ ) 

«ولا یمتعوهم من ا خاذ ما یتخذونه ق ديتهم ومذاهیهم» 


وتما ورد فيها : 
«اذا صارت التصراتية عتد السلم فعلیه آن يرضى بنصراتیتها ‏ 
ويح هواها ق الاقتداء برؤسائها والاخذ یممال دينها ولا 
یمتمها ذلك ٠‏ فمن حالف ذلك فقد خالف عهداش وعصی 
میثاق رسوله وهو عتدالله من الکاذبین» (الوثيقة رقم )٩۷‏ : 


مود 


ولا جدد ایو یکر رضى الله عنه العهد للتجرانيين ایقی هم جميع 
الامور التى كان اعطاها اياهم رسول الله صلل الله عليه وسلم وقرر 
هم مزيدا من الحرية والامان الذى شمل بين اشیاء اخری »> الذمة على 
دينهم وعبادتهم واساقفتهم ورھبانہم (الوثيقة رقم ۹۸) . 


يقول الدكتور محمد حیدالہ ف كتايه 
MUSLIM CONDUCT OF STATE‏ رق البندين ۲۰۸ وه : 
۲۰۸(۰) جاء ق البحر الرائق ان حرمة مقابر غير السلمین مثل 
حرمة مقاير المسلمين ومثل حرمة اتقسهم وامواخم وأعراضهم 
فى حیاتہم وكذلك حرمة عظامهم يعدالموت» 
CF‏ يرى ابو حنيفة والشاقعى عدم متع اهل الذمة من 
قراءة القران والحديث التبوى والفقه الاسلامی اذا ارادوا ذلك» 


والبند رقم ۲:۰ من الکتاب پصرح : 

« فرق الاسلام بين السلمین وغير السلمیت من رعایا الدولة 
الاسلامية فرقا واضحا . والاخرون احسن حالا من وجوه 
عديدة » فهم معقون من اداء الزكاة التى هی واجية على کل 
مسلم ذكرا کات او انثى شابا كان او شیخا . ينسية +۷ 7 ما 
ادخر من الال الذى لا يقل عن ۲۰۰ درهم کل سنة. وکذلك 
يعفون من التجنید الالبزامی الذى يخضع له کل مسلم . 
ویتمتعون بنوع من الاستقلال الذاتی . ویقضی بیتهم علياءهم 
بتظام الاحوال الشخصية الخاص بهم والدولة ملزمة بحمایة 
آنقسهم وامواضم مشلیا تحمى رعایاها ا مسلمين تماما . » 


۱:۹ 


کتب السید. عیدالوحید خان فى کتابه تاریخ الافکار السياسية CAN)‏ 

حول التسامح الدیتی لدی المسلمين : 
«مما اتصفت به الدولة الاسلامية فى جميع عصورها تقر يبا 
التسامح وا حریة فى امور الدین . توجد امثلة فرضت فیها 
الحكومة قیودا على السلمین فى الامور الدينية وظلم بعضهم 
الاختالاف عقیدتم (عن عقيدة الحاكم) . لکن العاملة الحسنة 
والحرية الدينية الٹی تمتع بها غير المسلمين من رعايا الدولة 
الاسلامية . .لایوجد ها نظير فى التار یخ». 


واضاف :بقیت الخال على هذه الخرية فى السدین والعقيدة 
فى كل عصر وكان الشاس احرارا ق دينهم والدولة تحرس 
معابدهم . توجد امثلة قليلة للتضیق والتقييد على بعضهم ف 
عفر IS Sah‏ العل ادت الى" ذلك ان غير 
المسلمين كاتوا متورطین فى التامر على الحكلومة وكاتت 
الزامرات تحاك "ىق معابدهم فاضطرت الحكومة الى تعيين زہم 
وتقييد تنقلاعهم . الا ان المتوكل كان حليها ومتساحا شخصیا . ٠‏ 


واضاف : «بلغ التسامح الديتى فى الدولة العياسية الى حد آن اتباع 
المانوية كانوا ينشرون ديانتهم ف بغداد جهرا بينها لم يسمحوا 
پذلك فى موطنہم ايرات ۔ وكذلك کان علیاءاشند وأحبار اليهود 
ورهيات التصاری ینشرون آديانیم بدون اية قیود . وف عصر 
ينى امية يلغ اتاس من غير السلمین الى مناصب عليا فى 
الحكومة وتقلد واحد متهم الوزارة . كان فضل بن مروان رئيس 


وزراء المحتشم مسيحيا وكانت ادارة بيت الحكمة الذی نقلت 

فيه العلوم والفنون الى اللغة العربية بايدى غير المسلمين ۔ 

والمكانة التى حظی بها أسرة جبريل فى خلاقة بنى العیاس 

مشهورة ف التاريخ ٤٠‏ 

يكتب عبدالرحیم فى كتايه Muhammadan Jurisprudence‏ 
(طیمة ۱۹۰۸ ق صن1ه*) مشیرا الى رواية عن التبی BB‏ ذكرت قق 
رد المحتار رج ۳ ص ۳۱۹ و ۳۲۰) 

« اتركوهم وما يدينوت » » ويقول : طیقا هذه القاعدة تری 

الشافعية ‏ حسب رأيه ‏ ان القانون الاسلامی لا يحظر على غير 

المسلمين شرب الخمر . . . . . ... .بينها يرى ا حتفیة جواز بیع 

اخمر لغير المسلمين وان من أتلفها غرم . وكذلك لا یمتع 

القانون الاسلامی مجوسيا یعقد نکاحا لا جوزه الاسلام . واذا 

ادعت المرأة يلزم يدفع تفقاعها . . ٠‏ 

ويقول الشیخ ا مودودی ف كتابه «الدولة الاسلامية» : 

« اهل الذمة على قسمین . القسم الاول :: الذین يعقدون 

اتضاقا مع الدولة الاسلامية عند ما تشملهم ذمتها . والقسم 

الشاتی : الذین شملتهم الذمة بدون أى معاهدة . فالاولون 

یماملون بسوجب الشروط التی تقررت ق مماهدعهم . اما 
القسم الثانى فکونبم من اهل الذمة يستلزم اننا مكلفون بحماية 
اتقسهم وآفواهم واعراضهم کیا تحمی: أتقشنا واسوالتا 
واعراضتا . وهم من الحقوق الشرعية ما للمسلمین. وتساوی 
قيمة دماءهم قيمة دمائنا ویمتحون الحرية الكاملة فى العمل 
بدينهم وتمنع معایدهم ونجوز شم ان یہتموا بتعليم دینیم ولا 


yey 


يكرهون على تعليم الاسلام (OTe)‏ 
قالایات القرائية ومماهدات الرسول BE‏ وخلفانه وسياسة غيزهم من 
علفاء الاسلام تدل بوضوح ان غير المسلمين كانوا يتمتعون اتذاك 
پا حقوق التى لم یوعہا المستعمرون رعاياهم فى كثير من الیلدات حتی 
العصور الاخيرة . والحق ان کشیرا من الدول لم تمتح هذه الحقوق 
لواطتیها . کانوا يتمتعون بالحرية الكاملة ق اعتقاد دينهم والعمل به 
ختارین غير مكرهين : وكان خق الاختيار والحرية فى الدين والعمل به 
بر من حقوق الانسان الاساسية فعلا . 

الاسلام يعلم التسامح . ويدع الانسان حرا ء يختار ويقبل 
الاسلام بوحی من ضميره . ولا يوز الاکراہ البتة . من شاء فلیزمن 
ومن شاء فليكفر . حتی الرسول ك لم يؤت قدرة الاکراه على OL‏ 
انیا بعث ليبلغ رسالة الاسلام ويبين شريعته ولييشر المؤمنين BLL‏ ویتذر 
الكافرين التار ۰ لاته كان بشیرا وتذیرا 


على كل حال جمیع هذه الأدلة لاصلة شا بالموضوع . لان القاتون 
الطعون فيه لا يفرض على القادياتيين تغيير دینهم ۰ والدخول فى 
الاسلام ۔ 

عتدما واجه السيد جیب الرحن هذا الوضع اشتکی ان 
القاديانيين متعوا من اعتقاد الاسلام دیٹہم وحرموا حق رقع الاذات الذی 
هو جزء من الدين . وكذلك منعوا من تسمية معايدهم مساجد . لكنهم 
اليسوا من المسلمين » وهذه الامور لاصلة ھا بمبادئ الاکراہ او استعيال 
القوة او التهديد المذكورة فى هذه الايات التى تصدق على الدخول ق 
او لتو مین مرا 


ols‏ الحاجة الى تطبيق 
الدستور تتیجة لاصرار 
القادبانین على We‏ 
اللستوو 


7 
الا حاح على ان الدستور لم یلزمهم اعتبار انفسهم غير مسلمین 


والمشكلة پرمتھا انیا نشأت عن سلوك القاديانيين . فانہم على 
رغم الزامهم بعدم اعبار انفسهم مسلمین او تسمية دیتہم الاسلام ؛ 
آصروا على تسمينة اتفسهم مسلمين وتسمية عقيدتهم الاسلام ٠‏ و 
واصلوا تشر دعايتهم ودعوتهم باسم LEY‏ . كان واجبهم ان يجتنبوا 
التظاهر كمسلمين بصورة مباشرة او غير مباشرة ولكنهم اصروا على 
خالفة الدستور واختبار صبر المسلمين ۔ 


من اسباب منع استعمال الالقاب الخصوصۂ بصحابة 
الرسول ## وأزواجه وأهل بينه ان القادبانيين کانوا يتظاهرون 
كمسلمين باستصماضا . فان کلیات أم المؤمنين وأمير المؤمنين وخليفة 
المسلمين وخليفة المؤمنين (تستعمل لرئيس الامة السلمة) تشمل کلمتی, 
مؤمنين ومسلمین . والمحتمل ان استعهالما سيوهم ويخدع الناس ان حلتها 
مسلمون او يسمون انفسهم مسلمين . استعمل القران الكريم عبارة 
«إرضى الله عنه 4 دعاء لاصحاب النبى ية او للمسلمين على الاقصى» 
كا تستعمل کلمات الضحابة وأهل البيت لاصحاب التبی 25 واھل بيته 
على التوالى وكانوا افضل الامة المسلمة . واستعمال هذه التعبیرات 
لاصحاب السید مرزا وافراد أسرته يعنى ان القاديانيين يظهر ون انفسهم 
مسلمين . والنقطة الثانية ان المسلمين يعتبرون استعمال هذه الکلمات 
المقدسة لزوجة السيد مرزا وافراد اسرته واصحايه وخلفائه عبارة عن 
تدنیسها 


وكذلك يعد رفع الاذان وتسمية معابدهم مساجد من الملامات 


القوية على ان الذى يرفع الاذان او الذين يجتمعون او يصلون داخل 
المساجد ء مسلمون . 


فالبنود التى تحظر استعمال هذه الالقاب والنعوت انیا 
الدستور , وهذا المرسوم يكرر ذلك المبدأ بانه لا يجوز للقاد, 
يدعوا او يظهروا انفسهم مسلمين بصورة ما مباشرة او غير مباشرة 


وكذلك حظر نشر الدین ناشئ عن مثل هذه الاعتبارات 


ان استراتيجية القادیانیین اہم یسسون الفسهم este‏ اوی القاديايين 
ويؤكدون على ان قبول الاحمدية لا یعتی التخلى عن الاسلام ی ale‏ 
عن OLY‏ الى الكفر . لکتہا تتيح هم الفرصة ليكونوا افضل المسلمين 
واستراتيجيتهم هذه اکسبتهم تجاحا قلیلا بین المسلمين وخاصة فى 
البنجاب 


وحرصا عل تحقيق هذا المدف كانوا يعزفون الانغام المعروفة لدى 
الطبقات المثقفة من المسلمين : كراهيتهم للطائفیة والتعصب والقسوة 
المعتادة من العلماء ٠‏ ثم يدعونهم الى ديانتهم التى يسمونها التحرر فى 
الاسلام . هذه الاستراتيجية التى افاد ہم ربحا قليلا تشبه تز 

يروج بضائعه الرديئة باسم بضائع جيدة معروفة لشركة 
شبها شديدا . لیسترف القاديانيون ان دعايتهم تعنى الارتداد عن 
الاسلام الى دين غيره ء فلا بد ان یشمشز حینٹذ حتی الغافلون من 
السلمین من استبدال الكفر بالایمان ۔ ومن ناحية أخرى يستخلص 
القادیانیون انفسهم ايضا من سحرالاحمدية . 


خسة زلازد 


you 


نحن متفقون مع الاستاذ طاهر القادرى انه لو كان القاديانيون 
اتخذوا تدابير لتنفيذ احكام الدستور . ما نشأت الحاجة الى تطبيق هذا 
المرسوم . وهذا احد الاسباب التى ادت الى منع نشر الدين ۔ 

وهناك سبب هام اخر ان القادیاتیین كانوا يحاولون متظاهرين 
بالاسلام . دعوة كل مسلم يلقونه . الى قبول عقیدتهم ٠‏ 
مشاعره عندما يدّعون ان السيد مرزا نبى » لان کل مسلم يؤمن بختم 
التبوة بسیدنا محمد 3# . وهذا يثير مشاعر الغضب والسخط لدى 
ا مسلمین » وبالتا ی حدث مسألة الامن والنظام . كان ادعاژه المسيحية 
والهدوية اثاز السخط والغضب ايضا . وهذا ليس دعوى فارغة . يظهر 
وحتى من كتب السيد مرزا نفسه انه واجه عداء 
العلياء فحسب بل من قبل عامة المسلمين ايضا ۔ 
لاجل ذلك تجد کتاباته الموجهة الى خصومه مليئة بالبذاء والفحش القبيح 


جدا 


کذلك وقعت احداث ظهرت فيها احتجاجات شعيية ایضا . 
انظر وا حياة طيبة لعبدالقادر ص ۱۲۱ و ۱۲5 و ۱:۰ على سبیل الثال . 
Yow,‏ معظم کتاباته بالشتائم واللعنات على خصومه ویذکر العداوة 
العامة من قبل ا مسلمین له (انظر حمامة البشری ص ۳۳۳ ۰ ازاله اوهام 
ص ۱۱) . يقول فى ص ۳٢‏ من حامة البشری + 
«هذه هی الدعوی التی يخاصمتى فیها قومی (المسلمون) 
ویر ونتی مرتدا ویرفعون اصواعبم ولایوقرون اللهم ا حقیقی . 
وقالوا انه كافر وکذاب ودجال . ولولا سیف الحكام لقتلونی» . 


سبب بعض ا حوادث صدمة وهزة شدیدتین الى حد یدعوها اتباع 


۷ 


السيد مرزا » زلازل : وحسب القائمة التى رتبها مؤلف سبرة الهدی : 
تصل تلك الزلازل الى خسة : 
.١‏ الصدمة الاولى التى زلزلت الأحدية شدیدا ھی ولادة بتت 
بعد ما كان السيد مر زا تنبا بولادة الطفل الوعود من ذلك الحمل 
.٢‏ والرجفة الثانية احدثها موت الطفل الذی كان ولد بعد تلك 
eet‏ 
۳ والصدمة الثالثة التى أدهشت مسلمی اطند هى دعوى 
المسيحية والمهدوية . 
٤‏ . واهزة الرابعة نشأت عن بطلان النبوءة الخاصة بموت آتم . 
۵ . والزلزلة الخامسة احدثها موت السيد مر ڑا (قبل وفاة الشیخ 
ثناءالله بمدة طويلة) وبالداء الذى اعیاالاطباء . قيل انه 
الكوليرا . فانطبق عليه ما كان تنبا به أن الكذاب المفسد المفترى 
على الله منهها سيموت ذلا وحسرة 
( سيرة المهدى رقم ۱۱۳ ص ٦م‏ الى ۹۰) 


هذا العدد میتی على نبوءة للسيد مر زا قيل انه كان تنبأ فیھا بوقوع BR‏ 
زلازل . واذا اعتبرنا كل حادثة من هذه الحوادث زلزالا بمعنى تلك 
النبوء فلا شك ان العدد ناقص . لان السخریة التى انبالت على السيد 
مرزا عندما فشل فى نكاح محمدى بيغم اشتملت طبقا لعلم الزلازل على 
مدة أطول وصدمات متتابعة . وقس على ذلك صدمة المعارضة والعداوة 
التى قویل بها عندما ادعى النبوة + فانها لاتزال ترتج بکل شدة وصراخة 
ویسمع ها دوى حتی اليوم . فالصدمة الاولى والثائیة والرابعة والخامسة 


Von 


وقصة محمدى بيغم جعلته هدفا للسخرية ولاستهزاء والمزاح من قبل 
المسلمين والمسيحيين واغندوس على السواء: . كذلك اثارت دعوى كونه 
المسيح والهدی فى ١۱۸۹م‏ ودعوى كونه تبيا وبروزا للنبى 235 . سلسلة 
لا تنتهى من الاستياء والتنديد والسخط بين عامة المسلمين وعلماءهم 
ومفكريهم على السواء(سيرة المهدى ج١‏ ص٦۸‏ الى ۹۰ء چ٢‏ ص٤٤‏ ۰ 
٦٦ء‏ ۸۷ وج ۳ ص 4 .)٩‏ 


فهذه صورة لما تتابع وتکرر من السخط الشدید من قبل الامة 
المسلمة فى حياته وبعد انشاء باکستان تم تنفيذ الحكم العری فى 
عام ۱۹۰۳ء . وتشكيل لجنة التحقيق المنيرية والتعديل الدستورى 
لعام ٤۱۹۷م‏ . كل ذلك يدل على شدة اهتياج المسلمين وتوترهم وشدة 
غيظهم . والیند رقم ۲۹۸ ب سی من قانون العقوبات الباکستاتی الذى 
بحظر اهانة مشاعر المسلمين . دليل على قلقهم وكراهيتهم للامور التى 
حظرها المرسوم اخیرا ۔ 


يستعمل المسلمون کلیات ام المؤمنين واهل البيت والصحابة 
وأمير المؤمتين وخليفة المؤمنين وخليفة المسلمين لأزواج النبى ی واسرته 
واصحابه وخلفانه الراشدين الذين تولوا الحكم بعده على التوالى . هذه 
الكليات التى بخص بها المسلمون هذه الشخصيات المقدسة التى تشرفت 
بجح الي 265 و روما خصوصة ,ميم فقط و جعل القادیائیون 
يستعملونها لزوجة السيد مرزا وافراد أسرته واصحابه الذين تقرر انهم 
غير مسلمین . لاشك ان هذا يثيرسخط المسلمين دائم| . لاجل ذلك 
جعل ا مرسوم استعمال هذه التعبيرات من قبل القاديانيين فعلا اجراميا ۔ 


Noa 


اما کلیات ام الؤمٹین وامهات المنین والارواج الطهزات فهی من عسي wa‏ 
مخصوصة بأزواج النبى ی فقط . وهذا الاستعمال الخصوص ماخوز ام ان للقادياتيين 
من القران الکریم . فقد جاء فى الاية الكريمة رقم ۳۳/ EN‏ 
وازواجه آمهانبم 


وكذلك توجد احادیث عديدة ذکرت فيها كل من از واج التبى د 
بکلمة ام الومنین فھن امهات المسلمين كلهم بالاضافة الى الام الحقيقية 
والرضاعية لكل مسلم ٠‏ (انظر الاية رقم / ۳۳). والسیب هذه القراية 
هو فضل ازواج النبى 385 على سائر النساه اولا . وتحريم تكاحهن بعده 
انیا 


یصفهن القران الکریم : 
ینساء النبی لستن كأحد من التساء 


وكذلك ذکرهن ف الاية رقم ۳۰ التى قبلها : 
ینساء النبى من يات منکن بقاحشنة 


ضعفین وكان ذلك على الله يسيرا ۔ 


یضعف فا العذاب 


فدلت هذه الايات على ان ازواج الننى ب لسن كسائر النساء ‏ لاجل 
ذلك سمين آمهات المؤمنين او الازواج الطهرات . وكذلك بيب ان 
ناخد بين الاعتبار ان ازواج النبی یلم یرٹن شینا عملا بالقاعدة 
المقررة ان الانبياء لا یورٹون . فحرمن ای مورد AR‏ مژونتهن . وق 
حیانه عليه الصلاة والسلام عشن حباة فقر وقاقة . وکن . فى هذه 
الحال. اذا وجدن شیثا او مبلغا تصدقن به على سائل واثرن به غیرهن . 


۱3۰ 


مرة أردن وسألن شینا من الدنیا فاتزل الله تعالی حکم التخيير 
حالا وآمرهن باختیار احد الامرین : صحبة رسول الله اة فى الفقر 
والعسر او الطلاق مع اخذ المتعة و مال (الاية رقم۲۸/۳۳). فاخترن 
شرف الصحية النبوية على الدنیا . وكات بمضهن رآین القنا» والرفاهية 
لا مین من الاسر الغنية مثل السیدة 
والسيدة ام حبيبة . لکنین ایضا اخترن حياة الفقر والعسر مع رسول الله 
صل الله عليه وسلم على قراقه . فلا یمکن مقارنة هذه الشخصیات 
الفاضلة بغيرهن من النساء ولا يجوز غصب القابين لأحد من الشاء 


دة والسيدة صفية والسيادة جويرية 


غرهن + 

جع هنشت فب وهناك تعبير اخر منع القاديانيون من استعماله . هو داهل البيت» 

SST‏ وهو خصوص باهل بيت النبى صل الله عليه وسلم . جاء فى الاية 
رقم ۱۱ / ۷۳ : 


« رحة الله وبركاته عليكم اهل البيت » 


وجاء ق الاية رقم ۳٣‏ / ۳۳ : 
انما يريدالله ليذهب عنكم الرجس اهل البیت ويطهركم تطهيرا . 


والقصود من هذه الاوامر التأكيد على اهل بيت التبى BB‏ باجتناب جميع 

انواع الاثم والعاصی والتمسك بالاخلاص والطهارة فى العقيدة والعمل 

والسلوك . فالظاهر ان هذه هی صفات اهل بيت التبى كك ء والا ل 

يدخل القران الكريم ابن توح فى اهل بيته . لانه كان عصى الله تعالى 

واختار الكفر على الایمان . اقرأوا الايتين رقم £0 و ٤٤‏ من سورة هود : 
«ونادى نوح ربه فقالہ رب ان ابنی من اهلى وان وعدك 


yy 


الحق واتت احكم الحاكمين . قال یُنوح انه ليس من 
اهلك انه عمل غير صالح فلا تسئلن ماليس لك به 
علم آئی اعظك ان تكون من الجهلين . » 


كا تذل احاديث عديدة ان كلمة اهل البيت مخصوصة باهل بيت النبى 
صل الله عليه وسلم . ولا يجوز ان تطلق على الذين ليسوا مسلمين او 
الذين لم يكونوا مسلمين . فاستعمال القادیائیین هذه الکلمات لافراد أسرة 
السيد مرزا ليس الا زيادة فى الاذى والاهانة . ولا يتصور ان شخصا 
اخر اتصف بالصفات التى تشرف بها اهل بيت النبى 35 . فلا غرو اذا 
كان المسلمون يكرهون هذه الاهانة وینکر ونہا شديدا . وهذا يؤدى الى 
حدوث مسألة الامن والنظام . فكان من مصلحة الامة منع القادیانین 
من استعیال هذه الکلیات بجعل استعیاها جريمة يعاقب عليها ۔ 


اما عبارة رضی الله عنهم ۰ فالقران الکریم یشرح ویفصل سح اسعصيال ٠»‏ 


غات AN‏ اقها .531 rere‏ رضی الہ 5 
صفات الذين هم مصداقها . اقرؤوا الايات التالية : oe tal‏ 


١۱ء‏ والسبقون الاولون من المهاجرين والانصار والذين 
اتبعوهم باحسان رضى الله عتهم ورضوا عنه واعد هم جتنت 
تجرى تحتها الانہر خلدين فيها ابدا ذلك الفوز العظيم u.‏ 
(رقم ۱۰۰ سورة التوبة)» 

؟ . «لقد رضى الله عن المؤمنين اذ يبايعونك تحت الشجرة 
فعلم ماف قلوہم فانزل السكينة عليهم واثابہم فتحا قريبا 
(رقم ۱۸ سورة الفتح) 


vay 


٣‏ «لا تجد قوما يؤمتون بالله واليوم الاخر يوادون من حاد 
اللہ ورسوله ولو كانوا اباء‌هم او ايتاءهم او اخوائهم او 
عشيرتهم . اولئك کتب فى قلويهم الایمان وايدهم بروح منه 
ويدخلهم جنت تجرى من تحتها الاغبر خلدين فيها رضى 
الله عنہم ورضوا عنه اولئنك جزب الله الا ان حزب الله هم 
المفلجون . » (رقم ۲۲ سورة المجادلة) 


فالظاهر من هذه الايات الكريمة ان بشارة , رضى الله عنهم. تزلت 
لاصحاب النبى 227 او للمؤمنين . ولا يجوز استعماها لغير المسلمين 
والكفار والمشركين لان الله لا يرضى عتهم ۔ قهم لا يدخلون فى هذه 
البشارة لان الہ لا يرضى عنهم ابدا ۔ بل القران الكريم اتذرهم انهم 
اصحاب الثار ولا يدخلون ا حتة ابدا . والقاعدة المسلمة ان الله تعالى لا 
يغفر للكفار والمرتدين ولو استغفر شم السلمون . اقرؤوا الایات 
الكريمة : 

١۔‏ «استغفر هم او لا تستغفر هم . ان تستغفرهم سبعين 

مرة فلن يغفراقه حم ذلك بانیم كفروا باه ورسوله والله لا 

4 القوم الفاسقين‎ ste 

(رقم ۸۰ سورة التویة) 


۲. «إسواء عليهم استغفرت هم ام لم تستغفرهم لن يعَفرالله 
هم ان الله لا یہدی القوم الفاسقين» 
(رقم ٦‏ سورة التاققوت) 


٣‏ وما كان استغفار ابراهيم لابيه الا عن موعدة وعدها 


۱۳ 


اياه فلا تبین له انه غدوته تبرا منه ان ابراهیم لاواء حلیم 
(رقم ۱۱۶ سوزة التوية) 


فهؤلاء الكفار والمرتدون لن يغفر الله هم فكيف یمکن ان يرضى عنم 


اتتدل السيد جیب الرخن بصدہ من الکتب التى ورد فيها 
استعمال هذه العبارة لبعض الصوفية وغيرهم من المسلمين . لکن 
الاستدلال بها لا يستقيم ولا یفیدہ . لان Wed‏ جوز للمؤمنین. انه 
لم يستطع ان ينفى مع استعماغا للکفار . فهذا رد شاف على ادلیله . 


اما مصطلح الصحابة فالمسلم به أن المراد منه اصحاب رسول استعيال, الصحابق: 
الله a‏ الذين امنوا به.. ولا یدخل فيه الكفار » لکن القاديانيين للقادباتين 


يستعملوته لاصحاب السيد مرڑا . 


بقول الغلامة السخاوى فى شرح هذا الصطلح : يقول 
ابُوالحسن العتمد ان الضحابئ من صحب التبى ME‏ مدة 
طويلة مع الايهان به واخذ عنه (انظر فتح المفيث ص۳۷۱) 


فالصحابة هم الذين تشرفوا وسعدوا بصحبة النبى BE‏ مؤمتين به وماتوا 
على الايمان (انظر ملخص الاصابة ج٢‏ ص۱۹ واسدالغابة 
ج۱ص۱۸و۱۹). اما الذى یصحب التتبی» الکذاب الفتری فلا يجوز 
ان يلقب بهذا المصطلح العلمی الرفیع أبدا 

وهنا تجدر الاشارة الى حدیث روئ عن زسؤل الله صلل الله عليه 


وسلم انه قال : 


vat 


وخر القرون قونی ثم الذين يلوم ثم الذين يلوم .> 
فھذہ الرواية تذكر ثلاث طبقات : الصحابة والتابغين واتباع التابعين 
فالصحابة هم المؤمنون الذين لقوا او صحبوا النبى 3B‏ والتاہمون 
الذين لقوا او صحبوا الصحابة ول يروا النبى # ء واتباع التابعين الذين 
جاؤوا بعد التابعين : فالحقیقة الئی SEY‏ ان الصحابى من لقی او 
صحب النبی $B‏ مؤمنا ومات على الابهان : لا على الكفر 


مع استصیال خلفة اسا کلمات أسیرالؤشین وخليفةالمسلمين وخليفة المؤمنين تھی 

السلمی وضره مت تمل کلمتی مؤمنين وسلمین » وهی خصوصة بالسلمین فقط .. 
والشرط الاول الذی يجب وجوده فيمن يشغل أعلى منصب فى الدولة 
الاسلامية سواء سمی رئيس وزراء او ملكا او خليفة المؤمنين او خليفة 
السلمین او امير الزمنین ان یکون مسلا . كان سیدنا ابوبکر الصدیق 
تلقب خليفة رسول الله . ولا افضت الافة الى الخليفة الثانی رأى ان 
میا تفه + ة رسول الله صلی الله عليه وسلم . ثم بدا له 
ان اللقب سیطول اذا اضاف کل حاکم يجىء بعده كلمة خليفة . فعدل 
عن ذلك فاختار لقب امير المؤمنين (انظر اسلام كا نظام حکومت 
ص TEE‏ و 740 ) . OWE‏ امير المؤمتين او خليفة المسلمين او خليفة 
المؤمنين مخصوصة بحكام المسلمين فقط . ولا يحب أى مسلم ان تستعمل 
لغير المسلمين او للذين قد خرجوا من الامة المسلمة . هذه هى الاسباب 
التى سببت تنفيذ هذا الزسوم . بالاضافة الى عداوة السلمین للقادیایین 
بسبب اصرارهم على استعمال هذه الالقاب والتعوث ۔ 


استدل السيد مجیب الرحمن ان عبارة زضى الله عتهم استعملت 
لعدد من الصوفيين والاولياء . وكذلك استعمل كلمة امير المؤمتان للامام 


xe 


مالك الذی لقب باميرالمؤمنين فى الحديث ۰ وكذلك لنظام حیدرآباد ۔ 
وكذلك استعملت كلمة ام المؤمتين لامرأة صالحة 


هذه الادلة لاصلة ها بالموضوع . ولا بح الاحتجاج بهذا 
الاستعمال النادر الشاذ الذى هو ايضا للمسلمين وللعلماء والصلحاء 
منہم فقط . فکانوا كلهم مسلمين على الاقل ولم يكونوا من الکقار . 
انیا انبم لم یریدوا ان حاکوا رسول الله صلى الله عليه وسلم بذلك 
ثالٹا ان هذه الأمثلة شاذة 


بیٹم| استعسمال القادياتيين ذه الكلمات مبنى على الاعتقاد يان 
السید جوا را پر و لاني كوو وان يعلتة المزعومة هی البعنة الثانية الى 205 
قاستلزم ان اصحایه و زوجته وافراد آسرته وخلقاءه یستحقون من الرمة 
والقضل ما ادرکه اصحاب التبى يك وازواجه , وأهل ay‏ وخلفاژه 
اذا كان السید مر زا حمدا قاصحابه اصحاب محمد ي (صحيفة القضل 
القاديانية ج ۳ رقم A‏ وتاريخ ۱۵ یولیو ۱۹۱۵م من قادیانی مذهب ص 
(rer‏ 
والسيد مر زا ذكر ذلك بضراحة 
on‏ وجودی وجوته وان کل من دخل ق جاعتی فقد خف 
فى جماعة اصحاب رسول الہ 25 » ( اقطلبة الالحامية ص 


ء حیث قال : 


(Yes Yon 


فأحكام المرسوم بهذا الخصوص صحيحة ماما . 


والمسألة الثانية حظر رقع الاذان . ققد حظر المرسوم على غير مع رفع الاذان 


المسلمين ای القادیائیین ان يرفعوا الاذان لتداء التاس الى الصلوات ۔ 
ومعنی الاذان النداء والمؤذن هو النادی . وقد استعمل القران الکریم 
هذه الكليات فى عدد من اياته منہا: 

۹ قالوا نعم فاذن مؤذت بيهم ان لعنة الله على 

الظلمين . » 

(رقم ٠٤‏ الاعراف) 
٢۔ ‏ ثم اذن موذن " ایتها المیر' انکم 
لسارقون . »(رقم ۰ ۷یوسف) 


۳ «واذن فی الناس با حج Spb‏ رجالا des‏ كل 
ضامر يأتين من كل فج عميق . » (رقم ۲۷ الحج) 


وكذلك اشار القرات الكريم الى طريقة النداء للصلوات فى الاية 
رقم ٩‏ من ضورة الجمعة 7 
« يا يبا الذين امتوا اذا تودى للصلوة من يوم الجمعة قاسعوا 


الى ذكر الله وذروا البيع ذلكم خير لكم ان کنتم تعلمون . ٠‏ 


« ول یکن الاذان بمكة قبل الهجرة وانما کانوا ينادون الصلاة جامعة فلم| 
هاجر النبی ے35 وصرفت القبلة الى الكعية أمر بالاذان وبقی الصلاة 
جامعة للامر يعرض . وكان النبى ك قد اهمه امر الاذان حتی اريه 
عبدالله بن زيد . وعمرين الخطاب . وابويكر الصديق رضی الله عنہم 
وقد كان التبى ك4 سمع الاذان لیلة الاسراء :فى السماء وأما رویا عبداش 
بن زيد الخزرجى الانصارى وعمر بن الخطاب رضى الله عنبا 
فمشهورة . وان عبداته بن زید اخبر التبى 2 بذلك ليلا طرقه به » وان 


vw. 


عمر رضى الله عته قال اذا أصبحت أخبرت النبى يقد . فآمر التبى يكل 
بلالا فاذن بالصلوة اذان التاس اليوم . وزاد بلال فى الصبح (الصلاة 
خير من النوم) فاقرها رسول الله صلى الله عليه وسلم . 
واختلف العلماء فى وجوب الاذان . قال ابو عمر : ولا اعلم اختلافا فى 
وجوب الاذان جلة على اهل الصر . لان الاذات هو العلامة الدالة 
القرقة بین دارالاسلام ودارالکفر . » 

(الجامع لاحكام القران للقرطبی ج ٦‏ ص ۲٢٢‏ ۔ CV‏ 
والاذان من اعلام الدين وشعار من شعائر السلمین (البحز الرائق Be E‏ 2 
نجيم ج ۱ ص )54٠‏ . ويقال هناك اجماع على کون الاذان شعارا من 
شعائر الاسلام (فتاوى القاضی خان بہامش الفٹاوی العالمكيرية . حجة 
الله البالغة للشاه ولى الله ج١‏ ص٤٤٦)۔‏ 


وتکنی الادلة الاتية على كونه شعارا من شعائر الاسلام 
(۱) كانت الظرق المعروفة فى عصر النبى ola)‏ الناس 
للصلوات 

(۱) ضرب الناقوس اوالبوق 

() ضرت ارش 

(۳) ایقاد النار 
لکن النبى صلى الله عليه وسلم لم يختر احدا منہا وانا اختار 
الاذان ۔ 
)1( والاصل ات الذی یؤذن يعتبر مسلا الا اذا ثبت عكسه 
فقد روى عن این عصام الزنی عن al‏ قال بعثنا رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فی سرية ققال اذا رايتم مسجدا او 


VIAN 
CON سممتم مؤةنا فلا تقتلوا احلا (سٹن ابی ذاود ج۷ ص‎ 


(۳) کذلك روى عن انس بن مالك 
ان التبی HE‏ كان يخير عند صلوة الصبح وکان يستمع فاذا 
سمع اذاتا امك والا اغار. 


والسبب لأمر التبى چٹ فی الحديث الاول وعمله فى ترك الاغارة عند 
سیاع الاذان » هو ات SEY!‏ دلالة على ان الذين یسکتون فى هذا المكان 
مسلمون وام لا يغار علیهم . 


لاجل ذلك يرَى الفقهاء ان الذی يؤذن یعتبر مسلما ۔ «وان 
شهدوا على الذمی انه كان يؤذن ویقیم كان مسلا»(البحر الرائق ج١‏ 
ص٥٢٦٣‏ ردالمحتار لابن عایدین ج١‏ ص۳۵۳) . 


اه الاراء استدل السيد مجیب الرجمن ء على ان الذى يؤذن ٠‏ 
پنبغی ان يعتبر مسلیا . لکن هذا الاستدلال لا يصح . لان الراد مها 
ان الاذات يدل على افتراضی المؤذن مسلیا فقط . وهذا الافتراض لیس 
قطعيا . بل جوز بطلانه . واذا تبت بعد ذلك ان الذی اذن لم يكن مسلما 
او ظهرت منه عقيدة تثبت كفره . قلا تقبل دعوی اسلامه لجرد التاذين ‏ 


ققد صرح ف ردالمختار (ج۱ ص4 OTN‏ 
دوان قالوا سمعتاه یؤذن ف السجد قلا شىء حتى يقولوا هو 
مؤذن فان قالوا ذلك فهو مسلم لام اذا قالوا هو مؤذن کان 
ذلك عادة له فیکون ملا . فالحاصال انه لا يكون يالاذان 
ملا الا اذا صار عادة له مع اتيانه بالشهادتين . ولا يصح 


۱۹۹ 
اذان کافر على أى ملة كان . » 


والات تدرس أدلة السید جیب الرحمن . اته استدل بالاحادیث 
المذكورة اعلاہ وبالاية رقم 454 من سورة pel‏ 

یا يها الذين امتوا اذا ضربتم فى سبیل الله | ولا 

تقولوا لمن القى اليكم السلم لست مؤمنا تبتغون عرض 

الحيوة الدنيا فعند الله مغانم كثيرة كذلك کنتم من قبل 

. فمن الله عليكم فتبيتوا ان الله كان بیا تعملون خبیرا۔ 


والرد على هذا الاستدلال موجود فى الاية الكريمة تفسها . وهو 
آمر «فتبينواء. لان القاء السلام والتطق بكلمة لا اله الا الله والتاذين 
والصلاة داخل مكان يشيه السجد يسيب الافتراض بکوت ذلك 
الشخص مسلا . لکن جوز ان یبطل هذا الافتراض . واڈا ثيت عكسه 
لا يكون مؤمنا او مسللما 


واكد الاسضاذ طاهر القادری ان كتاب الله یفرق بين ا حق 
والياطل ويميز ا حبیث من الطیب . انه اختج بالایات رقم ۱/۳۰ و 
۵۱ و ۱۰۰/۵ و ۲۲۱۳۵ و ۲۰/۵۹ و ٤/٤٤٣‏ و ۱۰/۵۷ و 
۲ وکذلك ذکر ا مؤمنین والمسلمين وفصل صفاتبم . فکا لا جوز 
ان یسمی الباطل حقا او يسمى الشر خیرا کتلك لا يمكن ان یسمی 
الکافر مسلما والعکس بالعکس . وجاء ف الحديث الشهور عن رسول 
اش و انه قال : اذا قال للاخر کافر فقد کقر احدعما. ان كان الذی 
قال له کافرا ‏ ققد صدق . وان لم يكن کم قال" له ققد باء الذی قال له 
پالکفر . فلا جواز لتسمية الكافر مومنا او مسلا . والدلیل قطعی . 


۱۷۰ 


اعترف السید مجیب الرحمن ان الاذان شعار السلمین الا انه اكد 
انه شمار القادیانیین ایضا ء وحیث انه الشعار المشترك للفعتین فاخکم 


افيه یموجب الا 


بن رقم ۲/۵ و ۰۶/۳ : 

(۱) یایبا الذين امنوا لا تحلوا شمائرانته ولا الشهر اح حرام ولا 
اخدی ولا القلائد ولا آمين البیت ارام یبتغون فضلا من 
رهم ورضوانا واذا حللم فاصطادوا ولا جرمتکم شنان قوم 
ان صدوکم عن السجد ارام ان تعتدوا وتعاوئوا على البر 
والتقوی ولا تصاونوا على الاثم والعدوان واتقواالله ان الله 
شدیدالعقاب . (رقم۲ سورةالائدة) 

(۲) قل يا هل الکتاب تعالوا الى کلمة سواء بینتا وبینکم الا 
تعبد الا الله ولا تشرك به شیٹا ولا یتخذ یعضتا بعضا اربایا 
من دون الله فان تولوا فقولوا اشهدوا بانا مسلمون 

( 4+ من سورة ال عمران ) 


والجدير SUL‏ ان یکتال ترجم کلمة سواء . إيمعاهدة مشترکة, . وحذا 
غير صحیح . لان الاية تذکر امرا سواء بين الفر یقین لا معاهدة مشتركة 
وترجة الشیخ قتح محمد صحیحة وقد اعتبرناها فى ترجتنا الاتجليزية .. 


وقد استدل السید جیب الرحن ان الامر الذی یستجسته ویتقق 
عليه السلمون والقادیاتیون فهو كلمة سواء پینهیا ۰ ولا يجوز التدخل 
فيه .. واستدل عل شرح كلمة سواء من تقسیز مدارك التعزیلن 
رج ٦‏ ص ۲۲۲ ) النی جاء فيه : ای مستوية بینٹا وبیتکم لا ختلف 
فيها القرات والتوراة والانہ وتفسیر الكلمة قوله (الا نعيد الا الله» . 


۳۱ 


وفتر‌ها ابن كثير فى تفسيرة (ج۱ ص :)۴۷١‏ «نقردالعبادة لله وحده لا 
شريك له . هذه دعوة جميع الرسل . 4 


ویقول السیوطی ف الدر التور ان الراد من Zaks‏ سواء لا اله 
الا الله . ویقول الفتی محمد شفیع : يجب ان يجتمع علیها الناس . 
واستتبط السید جیب الرهن مق ذلك انه لا جوز آن تجمل جریمة 


قال الله تبارك وتعالى فى سورة حم السجدة آية رقم PY‏ 
ومن احسن قولا ممن دعا الى الله وعمل صالخا 
وقال اننى من السلمین . 4 


يقول الکلبی فى سیب نزول هذه الاية : 

«کان اذا اذن الوذن وقام ١‏ لمسلمون الى الصلاة قالت 
السیسهسود : 

قد قاموا ولا قاموا .: وکانوا یضحکون اذا ركع السلمون 
وسجدوا وقیل : اہم کانوا اذا ادن ا موڈن للصلاة تضاحکوا 
فيها بيهم وتخامزوا على طريق السخق والجون . تجهيلا 
لاهلها .. وتتفيرا للا إعنها وعن الداعی اليها . وقيل : 
اہم كانوا يرون التادی اليها بمٹزلة اللاعب اطازى بفعلها 
جهلا متهم بمنزها . فنزلت هذه الاية ٠.‏ 


وقد مر ان آذان الکافر لا يضح . فلا يتمكن ان يكوت قوله احسن : وقد 
قرنت هذه الایة الكريمة ذكر الاذان بصقات المسلم او الومن من الدعوة 


wr 


الى الله والعمل الصالح وحرصه على الاسلام . فالعنی ان الاذان یکون 
احسن قول اذا صدر عمن هذه صفاته فقط . 


وقد ظهر اختلاف امام المحكمة ‏ كما يحدث دائها ‏ فى سیب نزول 
الاية الكريمة رقم ۲/۵ هل المراد من شعائر الله المذكورة فيها . شعائر 
الشرکین او شعائر المسلمين ؟ احتج السید يجيب الرجمن من تفاسير 
المفسرين انبا شعائر المشركين بینما استدل السيد رياض الحسن الکیلانی 
بالاراء المخالفة . ويؤيد بير محمد كرم شاه القاضى بمجلس القضاء 
الشرعى بالمحكمة العليا . فى تفيسره المعروف بضياء القران . موقف 
السيد مجیب الرحمن . 


وهناك اقوال تقول ان الاية منسوخة . واکد السيد جیب الرحمن 
ان فقرة «لا تحلوا شعائر الله ء لم تنسخ : 


لاتسمح القريمة ولا حاجة الى مناقشة هذا الاختلاف . حتی ولو كانت الاية 
دز شوم ۳" الكريمة تذكر شعائر المشركين من سوق افدی الى منی وذبحه فى احج 
. فان امرا We‏ جاء فی الاية الكريمة التالية: 
«یایها الذین امنواانما الشرکون نجس فلا يقربوا السجد 
الحرام بعد عامهم هذا وان خفتم عيلة فسوف يغنيكم الله من 
فضله ان شاء ان الله عليم حكيم . (رقم۲۸ التوبة) 


فمنعت المشركين ان يقربوا الكعبة . وتدل الاحاديث ان الرسول 
لا ارسل سيدنا عليا رضى اہ عنه لتنفيذ هذا الحکم الى مكة ؛ فاعلن 
ان لا يحج بعدالعام مشرك . وهکذا منع المشركون من اداء شعائرهم 


yr 


ومن الحج والزيارة ELI‏ القران ج۲ ص۱۸۱ رقم۲۵) . قثبت ان 
الشریعة الاسلامية لا تسنح لغیر السلمین باتخاذ شعاتر الاسلام LEY‏ 
تميز السلمین عن غيرهم . واذا سمخت دولة اسلامية ء مع اقتدارها 
ونفوذ کلمتها لغیر السلمین باتخاذ الکقار للشعاثر الاسلامية فلا یکون 
ذلك الا عهاون منہا ونشلها فى القیام یمهامها . لان اتخاذ الکفار للشعاتر 
الاسلامية يعتى التللاعب بخصاتص الامةالسلمة والاستخفاف بدیتها 
وق هذه ا حال یصیح الامر بمتعهم أكد . فدلت الاية الذکورة وعمل 
الرسول ےئ بعد نوها عل OF‏ صلاحیات الدولة الاسلامية فى ال 
التشریع تشمل منع الکقار من ا خاذ شماثر الاسلام . وللسبب تفسه 
تشمل صلاحياتها التشريمية ایقاع العقوبات على من لایمتتع من غير 
السلمین من ا خاذ شعاثرالاسلام ۰ كنا جاء فى الرسوم الطعون فيه 
وهذا ایضا يشملل آدلة السید مجيب الرحمن الخاصة بالتعزیر . 


رقب السید جیب الرحمن ادلته الخاصة بہذہ النقطة كما یل : 
)١(‏ اذا كان الاذان شمار الاسللام وهو شعار لغیر السلمین 
ایضا فهل جوز متع غیر السلمین من اخانه + 
CD‏ او لا یلزم حکم القران الخاص بکلمة سواء ان یتخذه 
المسلمون وغمر السلمین مسا © 
()ایجوز ان يممل النطق یالقول الاحسن .جريمة یعاقب 
علیها؟ 


سيق أت Gos,‏ على هذه الاسئلة وهنا تلخصها . طبقا لنص الاية الكريمة 
رقم ۲۸/۹ وأحكامها + يجوز منع غير المسلمين من اتخاذ شعار من 
شعائر الاسلام . يشترك فيه غير المسلمين ايضا . كلمة سواء تعنى امورا 


۷ 


غير هذا . بعد الرد على السوال الاول يصبح السؤال الثانی لاغيا. لکن 
نزید على سبیل.التاکید ان الكفار کانوا يطوفون یالکعبة لكنهم منعوا منه 
عندما اصبحت مكة فى حکم دولة الاسلام . وقد قررنا فا مضى ان 
اذان الکافر لا يكون القول الاحسن..واذا جاز- کا جاء فى ردنا على 
السوال الاول ب منع شخص من اتخاذ شعار » جاز الامير بمعاقبته 
لمخالفة امر المنع ایضا 


وهنا تجدر الاشارة الى عمل القاديانيين عند ما كانوا يشكلون 
اكثرية فى قاديان وکان هم نفوذ قوی فيها فائہم منعوا المسلمين من رفع 
الاذان فى مساجدهم ايضًا. فأوفدت جمعية الاحرار متطوعين ليرفعوا 
الاذان فى مساجد المسلمين لکن القادیائیین هجموا علیهم بالعصى 
وجرحوهم فنقلوا إلى الستشفیات يتعالجون فيها أياما (تحريك ختم نبوت 
لئسورش كاشميرى ص ۷۸). ربها کان ذلك بالقوة الوحشية فقط فى 
حکم الانجلیز . وهِذا مشال ان الذى كان شعارهم جعلوه منوعا 
للمسلمين ‏ ويؤخذ من ذلك انهم يرون ایضا ان هذا المنع جائز من قبل 
الاكثرية الحاكمة . 


منع القادباتيين من تسمیة استدل السيد جیب الرحمن ضد حظر تسمية معبدهم مسجدا ان 
دوين القران الكريم لم avait‏ اسم السجد للمسلمین فقط لكنه استعمله 
لسجد الذين هم فى عداد غير المسلمين الان . ولا سثل أسميت معابد 
غير المسلمين خلال الاربعة عشر قرنا الماضية مساجد قط . أجاب 
بالتفی . ثم ذكر بعد ايام انه تمكن من العثور على کنیس لليهود بكراتشى 
كتبت عليه كليات «مسجد بنى اسرائيل» وقدم صورا له وتدل الصور 


le‏ انه: کتیین وترجه شخص یعبارة عسجد :نی اسرائیل: لکن .هذا 
الاسم غير معروف لدی الیهود . 


والسوال آسمی القران الکریم معابد غير اتباع سیدنا محمد 
مساجد ؟ لاصلة له بالنقطة . لان الاسلام هو دين الله منذ البداية ای 
منذ pal‏ عليه السلام . وان كانت معاید امة اخری كانت تؤمن بدین 
الاسلام الدى جاء به تبیهم اتذالك" » ستمیت ماد قلا یلم منه ان 
قسمی معاد الكقار مساجد ایضا ۔ والتقظة ان هذا الاسم JB‏ خضوصا 
طول الار بعة عشر قرتا الماضية لمعيه السلمین فقط . والعادة العروقة عن 
السلمین فقط انبم یسموت معایدهم تاد 


استعمل القران الكرزيم كلمة السجد یمعناه اللغوی وقد اصبح 
الان مصطلخا لمحل عيادة السلمین فقط .. رالعللاقات الدولية ق الاسلام 
ص ۰0۲۱۳ وغلی هذا : حتی الضیل لا یسمی مسجدا 


كانت الاية رقم ٠٤‏ من سورة الحج ذکرت فى هذا السیاق. 
وهی : 

الذین اخرجوا من دیارهم بخير حق الا ان یقولوا ربنا الله ولو 

لا دقع الله الناسن بعضهم يبعض شدمت صوامع وبيع 

وصلوات ومسجد یذکر فیها اسم الله کثیرا ولیتصرن الله من 

ینصره ان الله لقوی عزیز ‏ 


واستدل بالحرمة التی تتمتع بها معابد الادیان كلها انه لا جوز 
منع شخص من تسمية معیده مسجدا۔ الا ان القرطبی صرح ان القصد 


بہذہ الاسماء تقسيم متعبدات الامم فالصوامع للرهيان والبيع للتصارى 
والصلوات لليهود والمساجد للمسلمين (الجامع لاحكام القران ج ۱۲ 
ص ۷۲) . ولو افترضنا ان كلمة المسجد استعملت لعابد الذين 
اصبحوا بعد بعثة التبى 47 فى عداد الكقار. قلا بد من التسليم انها انها 
استعملت لعابد الذین کانوا اتذاك مسلمین ققط 


والسجد ایضا شعار من شعائر ا مسلمین كما مر فى ا حدیث الذی 
ذکرناہ فی میحث الاذان ۔ اينما وجد السجد منع القتل لانه شمار الاسلام 
والذین یصلون داخل المسجد یکوتون مسلمین الا اذا ثیت عکسه. 
وتقدم الايتان رقم ۱۷و۱۸ من سورة التوية حلا هذه المشكلة : 

ما كان للمشركين ان يعمروا مسجد الله شاهدين على 

انفسهم بالكفر اولئك حبطت اعماخم وق التار هم 

خلدون. انیا یعمر مساجد الله من امن بالله والیوم 

الاخر واقام الصلوة واتی الزكوة ولم AE‏ الا الله 

فعسی اولئك ان یکوتوا من الهتدین 


واختلف العلماء فى جواز ان يبنى الكفار او الشرکون مسجداء 
او ان یدخلوه . فيا بخص البتاء فان القاعدة القررة ان السجد ولو يناه 
الشرکون؛ یکون مسجدا للمسلمین فقط . وکذلك اختلف فى جواز 
دخوشم او عدمه . فالالكية وا نایلة لا جوزون دخوظم السجد وجوزه 
الشافعية باذن المتولى ماعدا السجد الحرام. ویری الحنفية انه يجوز ان 
یدخلوا مسجدا . 


كان رسول الله ية طزد المناققين من السجد . فقد روی عن ابن 


vy 


عباس ان النبى َة سمى رجالا وهو بخطب يوم الجمعة فامرهم با لخر وج 
من المسجد وكانوا من المنافقين (روح العانی ج٢‏ ص ۱۰) 


ونختتم هذا البحث برأی السر ظفرالله خان الاحدی المعروف: 
اذا كان الاحمديون غير مسلمين فلا علاقة لهم بالسجد 
(تحديث نعمت ص1517). 


لقد شرح القضية بصحة وصراحة . لکن الرسوم يحظر عليهم ان يسموا 
او يدعوا معبدھم مسجدا فقط . 


وهذا لاتمانعه الشريعة بل يخدم مقاصد الشريعة 


اما حق نشر الاديان الاخرى فى دولة اسلامية ف ن ان یکون حق نشرالاديان الاخری 
حق نشر الاديان الاخری فى دولة اسلامية فلا یمکن ee‏ ہدز E‏ وگ 
بغير حدود و ذلك لوجود مسألة الارتداد. بغير حدود 


فان القران الكريم یصرح فى الاية رقم 4ه من سوزة المائدة: 
یا يها الذین امنوا من يرتد منكم عن دينه فسوف يأتى 
الله بقوم يحبهم ويحبونه اذلة على المؤمنين اعزة على 
الکافرین يجاهدون فى سبيل الله ولا يخافون لومة لائم 
ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء والله واسع عليم 4 


وكذلك صرح ف الاية رقم ۲۱۷ من سورة البقرة: 
«ومن یرندد منکم عن دينه فيمت وهو کافر فاولئك 


۱۳۷۸ 


حبطت اغاهم ق الذنيا والاخرة واولئك اصخاب 
التار هم قیها خالدون . 


ولا داعی LLL‏ هذه النقطة بالتفصیل OB‏ العادة المالوفة لدی جیع 
الادیان ان خروج شخص من دين الى دين اخر لا يقابل باقل من عداوة 
من ایناء دينه . ومن الامخلة الناسية لذلك عداوة اطندوس يمن فیهم 
حکام مایسمی بالدولة العليانية للمتبوذین لدخوشم الجماعى فى الاسلام. 


ولعل سيب ذلك ان الانقصال عن دين الى اخر یکون عاملا فى تفریق 
جاعة اهل ذلك الدین غالیا. وعند القادیانیین ایضا اذا اعتنق احد من 
السلمین القاديانية ثم رجح عنها الى الاسلام يعتبر مرتدا ومن اصحاب 
النار مثل الکفار. لاجل ذلك يصعب الادعاء بان الاسلام یمتح غير 
السلمین حقا اساسیا لیتشروا. ديتهم: ف السلمین يدون ای حدود او 
قیود . 

وجدت امثلة فى التاریخ الاسلامی حول عقد مناظرات فى بلاط 
خليفة او ملك يشترك فیها علیاء المسلمين وغیرهم على السواء ويبسعوت 
ويجادلون فى تفوق دين على غیرہ+ لکن هذة الامثلة لاتعن السوايق 
الكافية لدعوى غير المسلمین انه GE‏ شم ان ینشروا دیٹہم ف المسلمين 
حتى يردوهم کقارا 


لم يستدل السيد جیب ال رحمن على ادعائه بان الاسلام يجوز لغير 
المسلمين لینشر وا دينهم فى دولة اسلامية بای آية او حديث او رأى فقيه 
بصورة مباشرة. 


wa 


انه قال ان القران جعل الدعوة قريضة وعا یساعد علق اعام هذه 
الفريضة ات یعطی غير السلمین حى تشر ديهم ۰ وذكر الاية رقم ۱۷۰ 
من سورة البفرة : 
واذا قیل شم اتبموا ما اتزل الله قالوا بل نتیم ما الفیتا 
عليه آباءنا اولو کات آباءهم لا یعقلون شیثا ولا 
بهتدون . 


وقال ان هذه الاية تذم التقلید الاعمی للاباء . ثم ذكر الایات 
رقم ۱۱۲/۲ ۱۰۵/۵ ۷۱/۲۵ ختى ۷۵ و٤٣٢‏ / ۴۲۹ الى ۲۰ . واکد 
ان قراءة هذه الايات معا تدل على ان الرسول tes US BE‏ الكفار الى 
الق آعرضوا عنه وقالوا یکفیتا ما القینا عليه آباءتا ولو كان اباء‌هم 
لایمقلون شيا ولا يدون ۰ لكن الاسلام ینبی عن التقليد ویدعو الى 
تدير الایات الکائنة فى الافاق والانفی. وتشمل ايات الافاق نظام 
الکون وخلق الارض والسموات وتعاقب اللیل والتهار وغير ذلك من 
الایات التی بینہا القرات الكريم . فهو یدعوهم ال دراسة هذا SALI‏ 
الباهر والحكمة البالغة فى النظام البدیح لید رکوا انه لو كان معه اله اخر 
لما وجد کل ذلك . 


وتشمل ایات الاتفس Lote‏ مراخل AD‏ الختلفة وتدیر 
اطوارها لیعرفوا اته هو الا له القادر الواحد الذی خلق الاتسان وسواء 
وهذه هى الطريقة الٹی يدعو الیها القران الكريم : 

ادع الى سبیل ريك با حکمة والوعظة ا حستة وجادشم 

بالتی هی احسن (الاية رقم ۱۲۵ سورة التحل» . 


واكد ان الحجة ھی الاصل : 
ولكن ليقضى الله امرا كان مفعولا ليهلك من هلك 

عن بينة ويحى من حى عن بينة ٠‏ 
( الاية رقم ١٤‏ سورة (SEV‏ 


واخيرا ذكر الايات رقم 1494/5 ۷۵/۲۸ و ۱۵۰/۳۷ و ۱۵۷ و 
۷ ۲۷۵ و ۱۱۱/۲ ونتقل هنا اجزاء‌ها التعلقة : 


قل هل عندکم من علم فتخرجوه لنا (الاية رقم ۱6۹ 
الانعام) , 


ام لکم سلطن مبين فآتوا یکتبکم ان كنتم صدقین . 
(الایات رقم ٠١۷-٠١١‏ الصفت) 


فقلنا هاتوا یرهاتکم الاية رقم ۷١‏ القصص) . 
قل ماتوا پرمانکم TERM‏ الانییای 

قل هاتوا پرهانکم (الاية رقم 54 النمل) . 

قل هاتوا یرهانکم BV)‏ رقم ۱۱۱ البقرة) . 


وکذلك ذکر مقتطقات من تفاسیر الفسرین الخاضة بہذہ الایات. ولا 
داعی الى نقلها هنا لان معانی الایات واضحة كل الوضوح . انه يجوز 


۱۸۱ 


للمسلمین ات یسالوا الکقار والشرکین عن براهیتم وحججهم على 
صحة عقائدهم ی 


والسيد جیب الرحمن يدعى ان ذلك يعطى غير المسلمين حق نشر 
ديتهم ليردوا المسلمين عن ديتهم . 


ولا نوافق على ذلك ولا بأقل قدر من الامكان ۔ 
جیع هذه الايات SE‏ منهج دعوة الاسلام ومبادثها واصوها . 


فالاصل ان الانسان اذا دعا احدا من غير الملمين الى الاسلام ۰ يجب 
ان يلتزم الادب والرفق وان لا يقتصر على تقديم فضل الاسلام وحاسنه 
باسلوب جذاب ومعقول فحسب ء بل يسمح للكاقر ليتحدث عن 
احوانب الايجابية فى دينه ايضا. ولا بد من اتاحة الفرصة له حتى 
يستطيع التصريح بموققه ایضا. وبذلك يستطيع السلم تقييم ادلته 
والرد على ضلاله وبيان فضل دين الاسلام على التخيلات الفلسفية 
للادیان الاخری . والحق ان القران الكريم لا يجوز مثل هذا الحوار 
ا حربین شخصين فحسب بل انه يامر المسلم ان يتحدى الكافر لیأتی 
ببرهان على صحة ما يعتقده. هذا ما تذل عليه جملة : طإهاتوا 
برهانکم 4 . وهذا عبارة عن عجز الكافر عن تقديم برهان . ( انظر 
الراغی ج ١‏ ص ) ہ فهو فى عرف التخاطب تكذيب . » 


وذلك لان حجج القران قاطعة وغير داحضة . فلا ینیض ای دليل 
على صحة الکقر ايدا. 


۱۸ 


وبهذا ینتفی امکان ارتداد السلم عن دینه لسماع حوار الکافر فى 
تأیید دینه . فهذه OLY!‏ تصدق فقط على المج الذی ینتهجه الداعی 
عندما يدعو غير السلمین الى الاسلام. ولا يمكن تحریقها لصلحة غير 
المسلمين لاثبات حقهم فى نشر دينهم بين السلمین. 


لایسمح لفير اللمین کہا مضی ۰ لا بوجد فى القران الکریم والسنة النبوية والتفاسیر 

لرا م ف مت والشر cy‏ ما ہشیت وق غا راللاناق pill pi‏ بين ا للم . نهده 
OLY!‏ واقوال المفسرين لا تؤيد هذه الدعوى . على رغم ذلك 
يجوز للدولة الاسلامية ان تسمح لغیر السلمین تقر دينهم كها ورد فى 
المادة رقم ۲۰ من الدستور . ولكن بشرط ان يعملوا ذلك كفارا وغير 
متظاهرین بالاسلام . ویجب على افیئة التشريعية ان تضع شر وطا احری 
ایضا 


وقد فصل الشيخ ا مودودی فى كتابه الدولة الاسلامية (ص 9۸۲ 
حتى 307) حقوق الاقليات وجوز طبع الواد من قبل غير المسلمين فى 
الدولة الاسلامية . لاثبات فضل دينهم ولكته اضاف انه لا یسح هم 
بدعوة المسلمين الى ديهم . لانه لا يجوز لمسلم ان يبدل دينه 


اوس ایس رسیم قرأ السيد مجیب الرحمن فقرات من اعلان الامم التحدة لحقوق 
اصلان الاسم المتحدة 
الحقوق الانسان الانسان . الذى كان اقر فى عام ۱۹4۸م. وفيا بلى المادة التى قرأها : 


« المادة ۱۸. يحق لكل شخص حرية الفكر والضمير والدين 
ويشمل هذا الحق حرية تبدیل ديته او عقيدته والحرية فى 
اظهار دینه او عقيدته.. منفردا او مجتمعا مع الاخرين. 
جهارا او سراء سواء فى التعليم والعمل والعبادة والطقوس a‏ 


ولا يوجد فى هذا الاعلان شي يخول مواطنی دولة حق نشر 


دینیم او تر وید . 


وق الختام نرجع الى رسالتین اصدرهما الجلسن الاسلامی ۰ الاو : 
GEL‏ العالی حقوق الانسان .۰ والثانية :. الدستور الاسلامی الثال . 
وتشمل حقوق الانسان المذكورة فى هاتین الرسالتین على اساس احکام 
القران والستة النبوية . ا حقوق التی اقرها اعلان الامم التحدة عموما 
وزادت علیها بعض القوق . متها حق العدل » وحق الحياية ضد اساءة 
استخدام القوة وحق اللجوء وحقوق الاقلیات فى تنظيم احواطم 
الشخصية طبقا لنظام الاحوال الشخصية اخاص بهم وحقوق الشارکة 
فى ادارة الشؤوت العامة وتتظیمها وواجياتها وشرف العیال ومکانتهم 
وحق الرعاية الاجتماعیة وغیر ذلك . 


تتعلق الادتان ۱۳9۱۲ من رسالة «الیثاق الاسلامی العالی 
بحقوق الاتسان» بحق حرية العقيدة والفكر والتعبیر وحق حرية الدین 
وننقلهیا هنا: 
Ge ly. ۲‏ لکل شخص ان يعبر عن افکاره وعقائده مالم 
يتعد الحدود التى وضمها القانون . لکن لا بحق لاحد ان 
ينشر الكذب او امورا تدتس الاداب العامة او ان يقوم بغمز 
الاخر ين والتشهير بهم وتشويه سمعتهم 


(ب) طلب العلم والبحث عن الحق ليس حق كل مسلم 


قحب بل هو واجیه: 


م 


(ج) حق كل مسلم وواجبه ان يتكر ويدقع الظلم (داخل 
الحدود التى وضعها القانون) حتى ولو ادى ذلك الى StF‏ 
اعلى شخصية ق الدولة 


(د) لا یکون ای حظر علن نشر المعلومات مالم يعرضن ذلك 
سلامة المجتمع او الدولة للخطر » ومادام خاضعا للحذود 
التى وضمها القاتون 


(ه) لا Gt‏ لاحد ان يزدرى العقائد الدينية للاخرين ولا 
ان يسخر منها او ان يثير العداوة العامة ضدها. يهب على 
جميع المسلمين ان يحترموا الشاعر الدينية لغيرهم . 


Ge .۳‏ لكل شخص حرية الضمير والعبادة طبقا لعقيدته 
الدينية 
كذالك تتعلق الادتان رقم ۸ و ٠١‏ من رسالة «الدستور الاشلامى المثالىة 


بالحقوق الدينية للاقلیات . وهما كما یل : 
GE .۸‏ لکل شخص حرية الافکاز والاراء والعقائد . كما 
bee‏ مادام داخل ا حدود التى وضعها القاتون ۔ 


٦‏ رآ لا اکراء فى الدين 


(ب) يحق للاقلیات غير الاسلامیة العمل بدينها. 


۱۸۰ 


(ج) فيا بخص الاحوال الشخصية للأقليات فانها تنظم 
بموجب أحکامهم وتقالیدهم الا اذا اختاروا برضاهم تنفيذ 
الشريعة. وفيها یتعلق بالنزاعات بین الفرقاء فان الشريعة 
تطبق فيها. 


فالجدير باللاحظة ان الحقوق الانسانية للاقلیات لم تشمل حق 
نشر الدين وهذا یتفق مع ما ذکرناه قبل ذلك . 


تعطى المادة رقم ۲۰ من الدستور جميع مواطتی باکستان احق ری الان ep‏ 
الاساسی فى اعتقاد الدین والعمل به وترويجه . لکن هذا GLI‏ يخضع بشمل أحكام الرسوم 
للقانون والامن العام والاخلاق. وهی كما یل 
(I)‏ بحق لكل مواطن ان بعتقد بدینه وان يعمل به وان ينشره 


(ب) يحق لكل ملة دينية . لكل فرقة منها أن تنشىء وتدير 
وتنظم مؤسساتها الدينية 


فى قضية جبيندار كشور بی ايل دی ۱۹۰۷م س ث ص ۹ ۰ كانت 
المحكمة العليا فسرت الفقرة ULI‏ فى المادة رقم ۱۸ من الدستور 
فقررت ان عبارة «يخضع للقانون» لا تسمح للهيئة التشريعية ان تسلب 
من ناحیة اخرى ما اعطاه الدستور من ناحية . يجوز ان ينظم هذا الحق 
فقط لکن لا يجوز سلبه . وآبندی السيد محمد منبر رئيس القضاة 
(المتقاعد) الملاحظة التالية بهذا الصدد: 

«لكن محال التنظيم بالقاثون لا يكون محدودا جدا اذا كانت 


۱۸۸ 


لکیلاتی عامى الحكومة المركزية. الذى نثنى على إعداده وعرضه 
ae‏ 


توقيع رئيس القضاة 
توقيع القاضی - ٢‏ توقیع القاضى - ٣‏ 


توقیع القاضی - ٤‏ 


اسلام اباد فى ۲۹ اکتوبر ٤۱۹۸ء‏ 


فبة ضف الإ duns‏ ||قإمدياية 


www.AntiAhmadiyya.net 


